
 

 

 

 

 

 

 

 دراسة في نجاسة الکافر الکتابي و غيره
 

 السید مجید الحسینی
 المُلَخَّص

ذکرهیا  إحدی النجاسات التی تیمّ لقد عدّ الشارع المقدس النجاسات للمسلمین عن طرق مختلفة.

بی من غیره افر الکتافی القرآن و کثیر من الروایات هی الکافر. و الکافر ینقسم إلی عدة أقسام. یتمیّز الک

 بأحکام منها الطهارة و النجاسة.

 تیابی، حییثفی الواقع أجمع العلماء علی نجاسة غیر الکتابی لکنّ الأمر یختلیف تجیاه الکیافر الک

 بعض نجاستهم و من جانب آخر یقول البعض بطهارتهم.یعتقد ال

لأهمییة ابی( مین او کما تعرف؛ موضوع الطهارة و النجاسة بالنسبة إلی الکافر )کتابیاً کان أو غیر کت

ة جو أیضاً نتی بمکان، فإنّ هذا الموضوع یؤثّر فی تعامل المسلمین و تعایشهم مع أهل الکتاب و غیرهم.

 جهةُ نظر الإسلام تجاه أهل الکتاب.هذا الموضوع یُعتبر وُ

ل جاسیتهم نصیفی هذا البحث المتواضع بعد النظر إلی الروایات المتعلقّة بطهارة أهل الکتیاب أو ن

 إلی طهارة أهل الکتاب.

 

 :الکلمات الرئيسية
 المؤاکلة  ،طهارة ،نجاسة ،أهل الکتا  ،الکافر

 

 

 

 

 

                                                 

 ره(شهیدین بمدرسة  الطالب فی المستوی الرابع( 
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 المقدمة

بالغة فیی الإسیلام. و لقید بییّن الشیارع المقیدس الطهارة و النجاسة تمتّعان بأهمیّة 

النجاسات و حکم بطهارة ما عدا النجاسات جمیعاً. و قد اعتبر الکافر من النجاسیات. و 

الکافر فی الإسلام تارةً ینقسم إلی أصلی و مرتد و تارة إلی کتابی و غییره و تیارة إلیی 

 الحربی و الذمّی.

طهارة الکتابی علی مدی القیرون و العصیور. و اختلف أقوال الفقهاء فی نجاسة أو ال

أفتَی کثیر من العلماء المتیأخرین بنجاسیة أهیل الکتیاب مسیتعیناً بعیدّة مین الآییات و 

الروایات. لکن فی المقابیل أورد العلمیاءُ إشیکالات علیی أدلّیة المثبتیین لطهیارة أهیل 

 الکتاب. و أیضاً تمسّکوا ببعض الروایات لإثبات طهارتهم.

لکتب الفقهیة ذکر بعض الأدلّة علی النجاسة أو طهارة أهل الکتیاب لکنهّیا کثیر من ا

 لم تتطرّق إلی توضیح أکثر.

فی هذا البحث بعون الله بعد أن تعرفّنا علی معنی الکفیر و تقسییمات الکیافر، نبیدأ 

بالبحث و المناقشة، انطلاقاً من أدلّة نجاسة الکافر غیر الکتابی مروراً بأدلّة نجاسیة أهیل 

الکتاب و انتهاءاً بأدلّة طهارتهم. و نأتی بجلُّة الروایات الدالة علی نجاستهم أو طهارتهم. 

و فی النهایة بعد المناقشة حول أدلة الطرفین نُدلی برأینا الذی تمّ العثور علیه جراّء هیذا 

 البحث.

 

 معني الکفر و الکافر

غیةً. و بنیاءاً علیی هیذا حسب ما ورد فی المعاجم بمعنی التغطیة و السیتر ل« الکفر»

یسمّون اللیلَ، الکافرَ لأنّه یستر الأشخاص و أیضاً یُطلقونه علی الزارع لأنّه یسیتر البیذر 

« کفیران النعمیة»و بالمناسیبة «. أعجب الکفّارَ نباتیهُ»فی الأرض، قال الله تبارک و تعالی

إذا لبس الرجل « رعهکَفرَ فی د»بمعنی ستر النعمة و یدلّ علیه عدمُ الشکر. و أیضا یقال 

 الدرعَ و غطّاها بالملابس.
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ایضاً نراهیا فیی المعیاجم « عصیان»لکنّ الکفر اصطلاحاً هو نقیض الإیمان، و کلمة 

 کمرادفٍ للکفر فی هذا المجال. 

الکفر فی اصطلاح الفقهاء هو عدم قبول الإسلام أو إنکار ضروریّ من الیدین و لیو 

الکافر هو الذی یتصّف بهذا المعنیی؛ الیذی یعتنیق الإسیلام مع اعتناق الإسلام. بالتالی؛ 

أو المعیاد أو ضیروریاً مین لکّنه یجحد وحدانیةَ الله تبارک و تعالی و رسیالةَ النبییّ

 1الدین حیث یتّفق علیه العلماء بأجمعهم.
 

 أنواع الکافر

بعد أن تعرفّنا علی الکافر فی اصطلاح الفقه، یجب أن نشیر إلی نقطة بالغة الأهمییة 

 ألا و هی أنواع الکافر التی تتغیرّ الأحکامُ بتغیرّها. 

 حینما نتقصَّی الکتب الفقهیة، نجد شتّی التقسیمات للکافر. 

تولدّ مین کیافر و  التقسیم الأول: الکافر إما أصلیّاً أو مرتداً؛ فالکافر الأصلی هو الذی

کافرة و أما المرتد فهو الذی کان مسلماً ثمّ ارتدّ إلی الکفیر؛ ثیم المرتید یکیون ملییاً أو 

فطریاً؛ الکافر الملّی هو الذی تولدّ علی ملة الکفر ثم أسلم ثم کفر بعد إسلامه و الکیافر 

  2الفطری هو الذی تولدّ مسلماً ثم ارتدّ.

ینقسم إلی أهل الکتاب و غیره؛ و المراد بأهل الکتیاب،  التقسیم الثانی؛ أحیاناً الکافر

الذی یستحظَی بکتاب من الله تبارک و تعالی. إذن یمکننا أن نعتبر الیهود و النصیاری و 

المجوس من کافری أهل الکتاب. لأنّ لدیهم التوراة و الإنجیل و ما یشیبه الکتیاب عنید 

                                                 

 ،لغة و اصطلاحا یالقاموس الفقه ،سعدى ابو جیب؛  441،ص ،مصطلحات الفقهمشکینی، العلیرضا  .1

احمد  ؛ 250، ص 6، جالمحیط فی اللغة باد،بن عباد، کافى الکفاة، اسماعیل بن عصاحب ؛  320ص

 .191، ص5، جمعجم مقاییس اللغة، بن فارس بن زکریا

 .160 ، ص1، جالجواهر الفخریة فی شرح الروضة البهیة وجدانی فخر،ال. قدرت الله 2
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)الیذی یُعلین عداوتیه لأهیل المجوس. و غییر أهیل الکتیاب هیم الغیلاة و النواصیب 

 ( و الخوارج. البیت

و الثالث هو تقسیم الکافر إلی الذمّی و الحربی؛ الکافر الیذمّی هیو الیذی اتّفیق میع 

المسلمین و أنشأ عقدَ الذمّة معهم حتی یتمکّن من العیش فیی بیلاد المسیلمین مقابیل 

لرسمیة للبلد الإسیلامی مبلغ من المال أو شیء آخر)الجزیة( و علیه أن یحترم القوانین ا

و یُعتبر الکافر الذمّی أحدَ میواطنی البلید الإسیلامی و یتمتّیع بجمییع المزاییا و یحتیرم 

المجمتعُ الإسلامی ماله و جمیع ممتلکاته. و الکیافر الحربیی هیو الیذی لیم یتّفیق میع 

 3المسلمین و لا یعقد قراراً معهم.
 

 الکافر غير الکتابي

س أم لا؟ فی هذا العنوان نرید أن نناقش حول الکافر غییر هل الکافر غیر الکتابی نج

 الکتابی و سوف نری أدلةَ التی ترمز إلی نجاسته أو عدمه.

عدا الکتابی نجسٌ و إدّعی البعض الإجماع فیی نجاسیته. و  الکافر بجمیع أقسامه ما

 إنّما الخلاف فی الکافر الکتابی. 
 

 نجاسة غیر الکتابیتببین أدلة 

 ماعالأول: الإج

بعض العلماء یعتقدون إجماع الفقهاء علیی نجاسیة غییر الکتیابی و لیذلک یَعُیدّون 

الإجماع علةً علی حدة. کما یدّعی العلامة فی التذکرة. و یذکر الإجماع علة لنجاسة غیر 

 4الکتابی.

                                                 

، 37، جمجلة فقه أهل البیت، المؤلفین جمع من ؛ 442، صمصطلحات الفقهمشکینی، العلیرضا  .3

 .218 ص

المعتبر فی شرح  حلی،المحقق ال؛  68، ص 1الحدیثة(، ج -)ط  تذکرة الفقهاء حلی،العلامه ال. 4

 .95 ، ص1، جالمختصر
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طبعاً إذا قَبلنا أن العلماء یجُمعون علی نجاسة الکافر غیر الکتابی، نعتبیره علیة علیی 

 ن فی المقابل لا یقبل البعض من العلماء الإجماع فی هذه المسئلة. حدة. لک

 

إِنَّماَ المْشُرِْکوُنَ نَجَسٌ فلَا یَقرْبَُوا المَْسجْدَِ الحْرَامَ بعَدَْ عامهِمِْ »قول الله تعالی  الثانی:

 5«اهذ

« نجیَس»دلالة هذه الآیة علی نجاسة غیر الکتابی واضیحةٌ وضیوح الشیمس. کلمیة 

و من أجل ذلیک منیع الله تبیارک و تعیالی «. نجِس»فی الآیة بنفس المعنی لی الموجودة

 المشرکین من الدخول فی المسجد الحرام.

مصدر و لایمکن أن نخبر بالمصدر عین الیذات فیجیب أن « نجََس»یمکن أن یقال 

و بناءاً علیی هیذا سیتکون نجاسیتهم « ذو نجس»یکون المضاف إلیه محذوفاً و التقدیر 

لیست ذاتیةً، فیجیب بأنّ الإخبار بالمصیدر عین الیذات شیائع إذا کثیر معنیی  عرضیاً و

 6«.علیٌ عدل»المصدر فی الذات، کما یقال 

و لهیذا الآییة لا تشییر إلیی نجاسیة « نجیِس»لیس بمعنی « نجَس»یعقتد البعض أنّ 

 7المشرکون.

قصیود ولکن لا یبدو أنّ یکون للشارع فی النجاسة اصطلاح خاص مغایر للمعنی الم

لدی العرف، خصوصاً أنهّا قد استخدمت فی القرآن مرة واحدة فقط إذن یمکین القیول 

 8بأنّ النجاسة و القذارة بمعناه العرفی لدی الشارع.

                                                 

 .28 توبه: .5

 .294، ص: 2، جمدارک الأحکام فی شرح عبادات شرائع الإسلام املی،الع موسوىالمحمد بن على  .6

 129، ص: 1ج دروس تمهیدیة فی الفقه الاستدلالی على المذهب الجعفری،یروانی، الاباقر  .7

، النجاسات و أحکامها -تفصیل الشریعة فی شرح تحریر الوسیلة ، لنکرانىال موحدىالمحمد فاضل  .8

 .205ص: 
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سیتجدهما « نجِس»و « نجََس»إضافة إلی ذلک إن تتحرََّ المعاجم بحثاً عن المعنی لی 

  9مترادفین.

 ز إلی مقصودنا.هذا ما جاء فی معجم مقاییس اللغة و ترَمُ

ء نَجِوسٌ و النون و الجيم و اللين أصلٌ صحيح يد ُّ على ختف الطّهارة. و شي»

  10«نَجسٌَ: قذِر. و النَّجسَ: القذَر

و حمل النجس علی المشرکین یدلّ علی أنّ حقیقة المشرکین النجاسة و لیس لهیم 

رف یقصیدون مین شأن سواها. و الشارع یقصد بالنجاسیة، المعنیی العرفییّ لهیا و العی

النجاسة، النجاسة الظاهریة. و هناک الکثیر من الروایات یشیر إلی أنّ النجاسة و الطهیارة 

؛ إذن الآیه تدلّ علی نجاسة الظاهریة للمشرکین. کانتا مجعولتین فی زمن رسول الله

لا ینافی نجاسة غیر المشرکین لأنّ الآیة تتحیدثّ عین « إنّما المشرکون... »و الحصر فی 

 .11المشرکین و وصفهم، فی الحقیقة؛ الحصر فی المشرکین هو حصرٌ إضافی

 

 12«  یُؤمْنِوُنَ کذَلِکَ یجَْعَلُ اللهُّ الرِّجْسَ عَلىَ الَّذیِنَ لا» الثالث: قول الله تعالی

؛ فهیی تفیید نفیس 13کما جیاء فیی المعیاجم« قذر»فی الآیة بمعنی « الرجس»کلمة 

 المعنی للنجس فی اصطلاح الشرعی.

                                                 

صاحب بن ؛  981، ص3ج، تاج اللغة و صحاح العربیة -الصحاح  جوهری،ال اسماعیل بن حماد. 9

، فراهیدىال خلیل بن احمد ؛ 15 ، ص7، جالمحیط فی اللغةعباد، کافى الکفاة، اسماعیل بن عباد، 
 .55، ص6، جکتاب العین

 .394 ، ص5، جمعجم مقائیس اللغة، احمد بن فارس بن زکریا .10

النجاسات و  -تفصیل الشریعة فی شرح تحریر الوسیلة ، لنکرانىال موحدىالمحمد فاضل  .11
  .206 ، صأحکامها

 .125 الأنعام: .12
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هذه الأدلة الثلاثة تمّت الإشارة إلیها فی معظم کتب الفقهاء الأجّیلاء میثلاً؛ المعتبیر، 

 14الزبدة الفقهیة، مدارک الأحکام و...

و فی النهایة یجب أن نقول أنّه لا توجد روایة تدلّ علی نجاسة غیر الکتیابی و هیذا 

الموضوع بیین الفقهیاء، و قد لا نجد اختلافاً فی هذا  15ربما کان لمعروفیة الحکم بینهم.

 إذ هم یتّفقون علی نجاسة غیر الکتابی جمیعاً و إنّما الخلاف فی نجاسة أهل الکتاب.
 

 الکافر الکتابي

قد سبق الحدیث عن الکافر غیر الکتابی سلفاً، و هنا نتباحیث عین الکیافر الکتیابی؛ 

بطهیارتهم و مع أنّ البعض کابن جنید و العمانی یعتقیدون  16المشهور فیه هو نجاستهم

الکثیر من علماء العامّة یشاطرهم فی هذا الرأی. لنری الأدلة التی تُثبیت نجاسیة الکیافر 

 الکتابی و الأدلة المثبتة لطهارتهم.

 

 تبیین أدلة النجاسة أهل الکتاب

 «عامهِمِْ هذاإنَِّماَ الْمشُرْکِوُنَ نجَسٌَ فلَا یقَرَْبوُا المْسَجْدَِ الحْرَامَ بعَدَْ »قول الله تعالی 

هذه الآیة مع أنهّا تمّ استخدامها لإثبات نجاسة غیر الکتابی لکین وُرِدَت فیی بعیض 

الکتب للدلالة علیی نجاسیة الکتیابی أیضیاً. و کلّمیا جیری حیول الآییة الشیریفة مین 

                                                                                                                 

صاحب بن عباد، کافى الکفاة، اسماعیل بن  ؛ 52 ، ص6، جکتاب العین ،فراهیدىال خلیل بن احمد .13

تاج اللغة و صحاح  -الصحاح  جوهری،ال اسماعیل بن حماد ؛ 10، ص7، جالمحیط فی اللغةعباد، 
 .933، ص3، جالعربیة

محقق ال ؛. 81، ص1، جالزبدة الفقهیة فی شرح الروضة البهیة ،عاملىال ترحینىالسید محمد حسین  .14

مدارک ، عاملىال موسوىالمحمد بن على  ؛ 96 ، ص1، جالمعتبر فی شرح المختصرحلی، ال
 .294، ص 2، جالأحکام فی شرح عبادات شرائع الإسلام

 81، ص 1، جالبهیةالزبدة الفقهیة فی شرح الروضة ، عاملىال ترحینىالسید محمد حسین  .15

 197، ص 1، جمستند الشیعة فی أحکام الشریعة، نراقیالاحمد ملا . 16
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المناقشات، یمکن طرحُه هنا أیضاً. و قد سبق أن أشرنا إلیهیا فیی نجاسیة الکیافر غییر 

 الکتابی.

تدلّ علی نجاسة المشرکین، و أهل الکتاب کالیهود  -کما سبق بیانه  -الشریفة الآیة 

و النصاری؛ لأنّهم یعبدون غیر الله تبارک و تعیالی و تُثبِیت عیدةٌ مین الآییات القرآنییة 

بحْانَهُ »شرکَهم کهذه الآیات  عَمّیا اتَّخذَُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِینْ دُونِ اللّیهِ ... سیُ

وَ إِذْ قَالَ اللَّهُ یَا عِیسَى ابْنَ مَرْیَمَ أَ أَنْیتَ قلُْیتَ لِلنَّیاسِ اتَّخِیذُونِی وَ أُمِّیی »و  17«یُشرِْکُونَ

؛ و 19«هٌ وَاحِیدٌلَقدَْ کَفرََ الَّذِینَ قَالُوا إِنَّ اللَّهَ ثَالِثُ ثَلاَثَةٍ وَ ماَ مِنْ إِلیهٍ إلِاَّ إِلی»و  18«إِلهَیْنِ ... 

دق علیهم عنیوان المشیرک. إذن الیهیود و النصیاری یتبعیان المشیرکین فیی لذلک یص

 20النجاسة.

قد سبقت الإشارة إلی الآیة القرآنیة التی تدلّ علی نجاسة أهل الکتاب. سیوف نشییر 

إلی بعض الروایات التی تدلّ علی نجاسة أهل الکتاب فی طوائف التی استخلصناها من 

کلّ طائفة الروایات المتعلّقةَ بها ثیم نبیّنهیا بعیون  و نذکر تحت« تفصیل الشریعة»کتاب 

 الله تعالی.

 

 الطائفة الأولی: ما ورد فی النهی عن مصافحتهم و الأمر بغسل الید إن صافحهم

 :ی جعفرأَب د بن مسلم عنمّ: عن محمنها

 21«قَا َ يغَْلِلُ يَدهَُ وَ لَا يَتَوضََّأُ. -فيِ رَمُلٍ صَافَحَ رَمُلًا مَجُوسيِّاً»

 فإنّ ظاهر الأمر بغسل الید إنّما هو لأجل سرایة النجاسة الحاصلة بالمصافحة.

                                                 

 31 التوبة: .17

 116 المائدة: .18

 73المائدة:  .19

 42، ص 6، ججواهر الکلام فی شرح شرائع الإسلامنجفی، ال. محمد حسن 20
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 :قال ىعن علی بن جعفر عن أَخیه أَبی الحسن موس منها:

سَأَلتُْهُ عَنْ مُؤَاكلََةِ الْمَجُوسيِِّ فيِ قَصْعَةٍ وَاحدَِةٍ وَ أَرْقُدَ مَعَهُ عَلىَ فِورَاشٍ وَاحوِدٍ وَ »

 22«لَا.أصَُافحَِهُ قَا َ 

فإنّ المنع من المؤاکلة و الرقود و المصافحة میع الجوسیی یکیون بسیبب نجاسیته 

 الذاتیة. 

 :قال فرعن جعفر عن أَخیه موسى بن جب عن علی: منها

لَّى فِوي » سَأَلتُْهُ عَنْ فِرَاشِ اليْهَُوديِِّ وَ النَّصْرَانيِِّ ينَُامُ عَليَْهِ قَا َ لَا بَوأْسَ وَ لَوا يُصوَ

مَا وَ قَا َ لَا يَأْكُلِ الْملُْلمُِ معََ الْمَجُوسيِِّ فيِ قَصْعَةٍ وَاحِودَةٍ وَ لَوا يُقْعِودْهُ عَلَوى ثيَِابهِِ

وقِ  فِرَاشِهِ وَ لَا ملَْجدِِهِ وَ لَا يُصَافحِْهُ قَا َ وَ سَأَلتُْهُ عَنْ رَمُلٍ اشتَْرىَ ثَوْباً مِونَ اللوُّ

الصَّلَاةُ فيِهِ قَا َ إِنِ اشتْرََاهُ مِنْ ملُْلمٍِ فلَْيُصَلِّ فيِهِ  تَصِحُللُِّبسِْ لَا يدَْريِ لِمَنْ كَانَ هَلْ 

 23«وَ إِنِ اشتَْرَاهُ مِنْ نَصْرَانيٍِّ فَلَا يُصَلِّي فيِهِ حتََّى يَغلْلَِهُ.

إنّ هذا المنع الصارم من الصلاة فی ثیاب أهل الکتاب و عن مؤاکلتهم و عن القعیود 

شیر إلی نجاسیتهم الذاتییة، إن لیم یکین المنیع مین أجیل علی فراشهم و مصافحتهم ی

نجاستهم، لجازت هذه الأمور؛ خصوصاً المصیافحة؛ لأنّ الکثییر مین الرواییات تشیجّع 

 الناسَ علی المصافحة.

 :ای بصیر عن أَحدهمأَب حفص عنمنها: 

افحََكَ قَا َ مِنْ وَرَ ليْهَُوديَِّ وَ النَّصْرَانيَِّفيِ مُصَافحََةِ الْملُْلمِِ ا» اءِ الثَّووبِْ فَوإِنْ صوَ

 24«بيِدَِهِ فَاغلِْلْ يدََكَ.
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إنّما الأمر بغسل الید بعد المصافحة بالیید، یُثبیت نجاسیة الیهیودی و النصیرانی لأنّ 

المصافحة من وراء الثوب لا تسبّب سرایة النجاسة و إن کان یده مرطوبیة و مین أجیل 

 فحة بالید تؤدّی إلی سرایة النجاسة. ذلک یجوز المصافحة من وراء الثوب لکنّ المصا

 

 الطائفة الثانیة: ما ورد فی المؤاکلة معهم

 :ن هارون بن خارجة قالع: منها

 25«فَآكُلُ مِنْ طَعَامهِمِْ قَا َ لَا. -إنِِّي أُخَالِطُ الْمَجُوسَ قُلتُْ لِأَبيِ عبَْدِ اللَّهِ»

علی منع المخالطة و المؤاکلة  نستطیع أن نستنتج نجاسة الیهودی، لأنّه لا یوجد دلیل

 سوی نجاستهم الذاتیة.

 :بن یحیى الکاهلی قال اللَّه عن عبد :منها

يٌّ سَأَلتُْ أَبَا عبَْدِ اللَّهِ» أَ  -عَنْ قَوْمٍ ملُلِْمِينَ يَأْكُلُونَ وَ حَضرََهمُْ رَمُولٌ مَجُوسوِ

أُوَاكِلُ الْمَجُوسيَِّ وَ أَكْورَهُ أَنْ أُحَورِّمَ عَلَويْكمُْ يَدْعُونَهُ إِلىَ طَعَامهِمِْ فَقَا َ أمََّا أنََا فَلَا 

 26«شيَئْاً تَصْنَعُونَهُ فيِ بِلَادِكمُْ.

لم یحیرمّ علیی  مع المجوسی دلیل علی نجاسته و الإمام عدم مؤاکلة الإمام

تشیر إلی حلیّیة  الناس مؤاکلة المجوسی و ذلک لا یدلّ علی طهارتهم و کلام الإمام

 ة مع المجوسی و لا دلالة فیه علی طهارته.المعاشر

 : صحیحة عیص بن القاسم قال: منها

عن مؤاکلة الیهودی و النصرانی و المجوسی فقیال: إن کیان  سألت أبا عبد اللّه»

 27«من طعامک و توضّأ فلا بأس.

                                                 

 .421ص ، 3، جوسائل الشیعةحر عاملی، ال. 25
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إن کان من طعامک و توضّأ فیلا » ... قال  الروایة تدلّ علی نجاستهم. لأنّ الإمام

النجاسة یمکن أن تنتقل أثناء طبخ الطعام لا فی الأکل، لأنّه فی الأکل کیلّ واحید «. بأس

یأکل حصّته فلا تنتقل النجاسة إلّا إلی الأوانی التی تأکل فیها المجوسی، بناءاً علیی هیذا 

إذا طبخ مسلم الطعام ثم قدمّها إلی أهل الکتیاب فیلا بیأس فیی الأکیل لأن النجاسیة لا 

 ر بالتوضّأ یمکن أن یکون لظهور الانزجار و التنفرّ منهم.تنتقل. ثم إنّ الأم
 

 الطائفة الثالثة: ما یدلّ علی النهی عن الأکل فی آنیتهم

 : م قالی: عن زکریا بن إبراهمنها

إنِِّوي رَمُولٌ مِونْ أَهْولِ الْكتَِوابِ وَ إنِِّوي  -فَقُلْوتُ لتُْ عَلىَ أَبيِ عبَْدِ اللَّوهِدَخَ»

لَومْ  -وَ أَنَوا مَعهَُومْ فِوي بيَْوتٍ وَاحوِدٍ -بَقيَِ أهَْليِ كُلُّهمُْ عَلىَ النَّصْرَانيَِّةِوَ  -أَسْلَمتُْ

وَ لَكِونَّهمُْ  -فَقَا َ ليِ يَوأْكُلُونَ الخْنِْزِيورَ فَقُلْوتُ لَوا -أُفَارِقهْمُْ بَعدُْ فَآكُلُ مِنْ طَعَامهِمِْ

 28 اشْربَْ.فَقَا َ ليِ كُلْ مَعهَمُْ وَ -يشَْرَبُونَ الخَْمْرَ

العییش  یمکن أن یقول البعض أنّ الآیة تدلّ علی طهارتهم حیث لم یمنع الإمام

معهم إذا فهم أنّهم لا یأکلون لحم الخنزیر. لکن یجب أن نقول أنّ السؤال کان من جهیة 

 التعایش معهم لا من طهارتهم أو نجاستهم. لأنّ نجاستهم ثابتة.

 : لام قل: عن محمدّ بن مسمنها

فَقَا َ لَا تَأْكُلُوا فيِ آنيَِوتهِمِْ  -عَنْ آنيَِةِ أَهْلِ الذِّمَّةِ وَ الْمَجُوسِ لتُْ أَبَا مَعْفَرٍسَأَ»

 29«وَ لَا فيِ آنيِتَهِمُِ الَّتيِ يشَْرَبُونَ فيِهَا الخَْمْرَ. -وَ لَا مِنْ طَعَامهِمُِ الَّذيِ يَطْبخُُونَ

ی آنیتهم التی یشربون الخمر، کان بسبب إنّما المنع فی الروایة عن الأکل و الشرب ف

 نجاستها بالخمر و لحم الخنزیر. و نجاستهم مفروضة.
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 الطائفة الرابعة: ما ورُدِ فی سؤر أهل الکتاب

 : عرج قالالأ عن سعید

 30«وَ النَّصْرَانيِِّ فَقَا َ لَا -عَنْ سُؤْرِ اليْهَُوديِِّ سَأَلتُْ أَبَا عبَْدِ اللَّهِ»

تدلّ علی نجاسة سیؤر أهیل الکتیاب بوضیوحٍ بیالغ و لا اشیکال فیی فهذه الروایة 

 31سندها، و لا شکَّ أنّ السؤال عن حکم التصرف بأنحاء التصرفات.

 

 الطائفة الخامسة: ما ورد فی الابتلاء بهم فی الحمام

 : فی حدیث قال ی عبداللَّهأَب ی یعفور عنأَب : عن عبد اللَّه بنمنها

فَفيِهَا تَجتَْمعُِ غلَُالَةُ اليْهَُوديِِّ وَ النَّصْرَانيِِّ  -تلَِلَ مِنْ غلَُالَةِ الحَْمَّامِوَ إِيَّاكَ أَنْ تَغْ»

رُّهمُْ وَ النَّاصبِِ لنََا أَهْلَ الْبيَتِْ -وَ الْمَجُوسيِِّ فَوإِنَّ اللَّوهَ تَبَوارَكَ وَ  -وَ هُووَ شوَ

لَأنَْجسَُ  وَ إِنَّ النَّاصبَِ لنََا أَهْلَ الْبيَتِْ -تَعَالىَ لمَْ يخَلُْقْ خَلْقاً أنَْجسََ مِنَ الكَْلبِْ

 32منِْهُ.

 دلالة الروایة علی نجاستهم واضحة وضوح الشمس فی وسط النهار، لأنّ الإمیام

أنجس مین الکلیب و ذکیر الیهیودی و النصیرانی و المجوسیی میع  صرّح بأنّ الناصب

 الناصب.

 :عن علی بن جعفر: منها

يَغتْلَِلُ معََ الْملُْلمِِ فيِ الحَْمَّامِ  -عَنِ النَّصْرَانيِِّ أنََّهُ سَأَ َ أَخَاهُ مُوسىَ بْنَ مَعْفَرٍ»

لَ وَحْودَهُ عَلَوى  قَا َ إِذَا عَلمَِ أنََّهُ نَصْرَانيٌِّ اغتْلََلَ بِغيَْورِ مَواءِ الحَْمَّوامِ إِلَّوا أَنْ يَغتْلَوِ

لنَّصْرَانيِِّ يدُْخِلُ يدََهُ فيِ الْمَاءِ أَ الْحَوضِْ فيََغلْلُِهُ ثمَُّ يَغتْلَِلُ وَ سَألََهُ عَنِ اليْهَُوديِِّ وَ ا
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 33يَتَوَضَّأُ منِْهُ للِصَّلَاةِ قَا َ لَا إِلَّا أَنْ يُضْطرََّ إِليَْهِ.

هذه الروایة صحیحة سنداً و دلالتها واضحة جداً؛ لأنّه لو کان الأمر بالاغتسیال بغییر 

النصیرانی بالیذکر لأنّ  ماء الحمام، بسبب نجاسة النصرانیّ العرضیة فلا وجه لتخصییص

المسلم أیضاً یمکن أن ینجس بدنه بشیء من النجاسات. فهکذا تُثبیت الرواییةُ نجاسیتَه 

 34الذاتیة.

 

 تبیین أدلة الطهارة أهل الکتاب

 الأول: أصالة الطهارة

الدلیل الأول الذی یتوسّل إلیه لطهارة أهل الکتاب هو أصیالة الطهیارة؛ الأصیل فیی  

الطهارة هذا ما نعتقده جزمیاً و إذا شیککنا فیی الطهیارة أو نجاسیة  جمیع الأشیاء أصالة

 35شیء فنحکم بطهارته؛ فالکافر الکتابی طاهرٌ طبقاً للقاعدة.

و أیضا تَثبت طهارتهم عن طریق البراءة الأصلیة، لأنّ النجاسیة تسیتفاد مین توقییف 

 36الشارع و مع عدم انتفائه تکون الطهارة ثابتة بالأصل.

ابل نستطیع القول بأنّ الشارع اعتبر الکافر بجمیع أقسامه نجساً فبالتیالی لکن فی المق

 لا طریقَ لقاعدة أصالة البراءة فی نجاسة أهل الکتاب.
 

 الثانی: الآیة القرآنیة

  :قوله تعالى

الْيَوْمَ أُحِلَّ لَكمُُ الطَّيِّباتُ، وَ طَعامُ الَّذِينَ أُوتُوا الْكتِابَ حِلٌّ لَكمُْ وَ طَعوامُكمُْ حِولٌّ »
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 «  لهَمُْ

هذه الآیة الشریفة تحمل دلیلاً قویاً علی طهیارتهم حییث تسیمح للمسیلمین بأکیل 

 طعامهم.طعام أهل الکتاب؛ و طبعاً لو کان أهل الکتاب نجساً لما تقول بحلیّة 
 

 الثالث: بعض الروایات 

 : عن إبراهیم بن أَبی محمود قال دعن أَحمد بن محمّ: منها

أُ  قُلتُْ للِرِّضَا» الْجَارِيَةُ النَّصْرَانيَِّةُ تخَْدمُُكَ وَ أنَتَْ تعَْلمَُ أنََّهَا نَصْرَانيَِّةٌ لَا تَتَوضَوَّ

 37«تَغلِْلُ يَدَيهَْا.وَ لَا تَغتْلَِلُ مِنْ منََابةٍَ قَا َ لَا بَأسَْ 

ما أشدّ صراحة الآیة فی الدلالة علی طهارة أهل الکتاب! لیو کانیت الجارییة نجسیة 

بنجاسة الذاتیة لما تزال النجاسة بالغسل بل سیکون موجباً لسرایة النجاسة. و السیائل لا 

ؤ و  یسأل الإمامَ عن نجاستها الذاتییة و إنّمیا کیان السیؤال مین جهیة عیدم التوضیّ

 38تسال.الاغ

 : : عن زکریاّ بن إبراهیم قالمنها

إنِِّوي رَمُولٌ مِونْ أَهْولِ الْكتَِوابِ وَ إنِِّوي  -فَقُلْوتُ دخََلتُْ عَلىَ أَبيِ عبَْدِ اللَّوهِ»

لَومْ  -وَ أَنَوا مَعهَُومْ فِوي بيَْوتٍ وَاحوِدٍ -وَ بَقيَِ أهَْليِ كُلُّهمُْ عَلىَ النَّصْرَانيَِّةِ -أَسْلَمتُْ

وَ لَكِونَّهمُْ  -فَقَا َ ليِ يَوأْكُلُونَ الخْنِْزِيورَ فَقُلْوتُ لَوا -بَعدُْ فَآكُلُ مِنْ طَعَامهِمِْ أُفَارِقهْمُْ

 39«فَقَا َ ليِ كُلْ مَعهَمُْ وَ اشْربَْ. -يشَْرَبُونَ الخَْمْرَ
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استدلّ البعض بهذه الروایة لإثبات نجاسة أهل الکتاب کما جری فی إثبیات نجاسیة 

تدقیق فی الروایة نجدها علی العکس تماماً؛ و تدلّ علیی طهیارة أهل الکتاب. لکن بعد 

 أهل الکتاب.

 : عیل بن جابر قالماعن إس: منها

فَقَا َ لَا تَأْكلُْهُ ثمَُّ سَكتََ  -مَا تَقُو ُ فيِ طَعَامِ أَهْلِ الْكتَِابِ قُلتُْ لِأَبيِ عبَْدِ اللَّهِ»

تَقُوو ُ إنَِّوهُ  -ثمَُّ قَا َ لَا تَأْكلُْهُ وَ لَا تتَْرُكْهُ -سَكتََ هنُيَئَْةً ثمَُّ قَا َ لَا تَأْكلُْهُ ثمَُّ -هنُيَئَْةً

 40«إِنَّ فيِ آنيِتَهِمُِ الخَْمْرَ وَ لحَمَْ الخْنِزِْيرِ -حَرَامٌ وَ لَكِنْ تتَْرُكُهُ تتَنَزََّهُ عنَْهُ

بفحواهیا إلیی لا یمکن إنکار دلالة الآیة علی طهارة أهل الکتاب، و إنّما ترمز الآییة 

کراهة المؤاکلة معهم. و ربّما أیضاً تدلّ علی نجاستهم العرضیة و یکیون النهیی بسیببها، 

  41هکذا نستنتج نتیجة مهمة و هی طهارة أهل الکتاب.

 :قال اللَّه عن عمّار السّاباطی عن أبی عبد منها:

إِذَا شَربَِ منِْوهُ عَلَوى أنََّوهُ  -ءِ غيَرِْهِهَلْ يَتَوضََّأُ مِنْ كُوزِ أَوْ إنَِا -عَنِ الرَّمُلِسَأَلتُْهُ »

 42«الَّذيِ شَربَِ منِْهُ قَا َ نَعمَْ. -فَقَا َ نَعمَْ فَقُلتُْ مِنْ ذَلِكَ الْمَاءِ -يهَُوديٌِّ

  43لو کان الیهودی نجساً لتنجّس الماء بشربه، و لا یجوز منه الوضوء.

 صحیحة إبراهیم بن أبی محمود قال: منها:

: الخياط أو القصّار يكون يهودياً أو نصرانياً و أنوت تعلوم أنوه قلت للرضا»

 44«يبو  و لا يتوضأ ما تقو  في عمله؟ قا : لا بأس

                                                 

 .211 ص ،24، جوسائل الشیعةالحر العاملی، . 40

مدارک عاملی، ال موسوىالعلى محمدبن ؛ 46، ص 3، جموسوعة الإمام الخوئیخویی، ال. ابوالقاسم 41

 298، ص2، جالإسلام الأحکام فی شرح عبادات شرائع

 229، ص1، جوسائل الشیعةعاملی، الحر ال. 42

 .46 ، ص3، جموسوعة الإمام الخوئیخویی، الابوالقاسم سید . 43

 .385 ، ص6، جتهذیب الأحکامطوسی، الشیخ ال. 44
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البیأسَ عین  هذه الروایة أیضا فیها دلالة علی طهارتهم حیث نفی الإمیامُ الرضیا

نصیرانی القصّار، و التوضیح هو أنّ القصّار یغسل الثوب و لو کان القصّار الیهیودی أو ال

 45نجساً، لابدّ من نجاسة الثوب، إذن الروایة تحکم بطهارة أهل الکتاب.

و أنت تعلم أنّیه »إضافة إلی ذلک یمکن أن نفهم الطهارة من کلام السائل لأنّه یقول 

و هذا القول یشیر إلی أنّ السؤال لیس من جهة النجاسیة الذاتییة بیل « یبول و لا یتوضأ

 ی تحدث بسبب عدم التطهیر بعد البول.من جهة النجاسة العرضیة الت
 

 مناقشة أدلة الطرفین

بعد أن رأینا الأدلّة التی تثبت نجاسیة أهیل الکتیاب أو طهیارتهم، بمیا فییه الآییات 

 والروایات؛ یجب أن نری هل هذه الأدلة کافیةٌ لإثبات المدّعی.

 

 أدلة النجاسة

 «إنَِّماَ الْمشُرْکِوُنَ نجَسٌَ فلَا یقَرَْبوُا المْسَجْدَِ الحْرَامَ بعَدَْ عامهِمِْ هذا» قول الله تعالی .1

لقد تمسّک القائلون بنجاسة أهل الکتاب بهذه الآیة المبارکة لإثبیات میدعّاهم لکین 

هناک إشکال یناسب بحثنا هذا، و هو أن الدلیل فی الآیة أخصّ من المیدّعی لأنّ الآییة 

 نجاسة المشرکین فقط و لا دلالة فیها علی بقیة أصناف الکافر. تدلّ علی 

و یمکن أن نجیب بأنّ العلماء یجُمعون علی عدم الفصل بین المشرک و غییره مین 

 46الکفار و أنّ أهل الکتاب مشرکون طبقاً لبعض الآیات: منها

 الأول: 

اللهِّ وَ الْملَِيحَ ابْنَ مَرْيمََ وَ موا أمُِورُوا اتَّخَذُوا أَحْبارَهمُْ وَ رُهْبانهَمُْ أَرْباباً مِنْ دوُنِ »

                                                 

 .46 ، ص3، جموسوعة الإمام الخوئیخویی، الابوالقاسم سید. 45

محمد  ؛ 82، ص 1، جالزبدة الفقهیة فی شرح الروضة البهیة، عاملیال ترحینىالسید محمد حسین . 46

 .43 ، ص6، ججواهر الکلام فی شرح شرائع الإسلامنجفی، الحسن 
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 «إِلّا ليَِعبُْدُوا إلِهاً واحِداً لا إلِهَ إلِا هُوَ سُبحْانهَُ عَمّا يشُْرِكُونَ

 الثانی: 

 «هَيْنِ...نيِ وَ أمُِّي إِلاسِ اتَّخذُِولِلنَّ وَ إِذْ قَا َ اللَّهُ يَا عيِلىَ ابْنَ مَرْيمََ أَ أنَتَْ قُلتَْ»

 الثالث: 

مْ  إلِوهٌ وَاحوِدٌ وَ إِنْ لَونْ إِلوهٍ إِلاَّ مَوا مِووَلَقَدْ كَفَرَ الَّذِينَ قَالُوا إِنَّ اللَّهَ ثَالثُِ ثَتَثةٍَ »

 «  ذَابٌ أَليِمٌمْ عَفرَُوا منِهُْينَتْهَُوا عَمَّا يَقُولُونَ ليََمَلَّنَّ الَّذِينَ كَ

الکتیاب نظیر؛ فهیی لا تریید القیول  یبدو أنّ فی دلالة الآیة الأولی علی شرک أهیل

باعتقادهم أنّهم آلهة، أو بأنّهم کانوا یعبدون أحبارهم و رهبیانهم میع الله تعیالی و إنّمیا 

فیإنّ تبعیّیتهم فیی  47الآیه تشیر إلی مدی إطاعتهم إیاّهم و امتثالهم لأوامرهم و نواهیهم.

 ک فی العبادة.التحلیل و التحریم لا تکون عبادة لهم حقیقة فلا یتحقّق الشر

 :)عندما سُئل عن الآیه(قَالَ  و تؤید ما قلنا هذه الروایة: عَنْ أَبِی عَبدِْ اللَّهِ

فَقَا َ أمََا وَ اللَّهِ مَوا دَعَووْهمُْ إِلَوى  اللَّهِ دُونِ أَرْباباً مِنْ وَ رُهْبانهَمُْ اتَّخَذُوا أَحْبارَهمُْ»

دَعَوْهمُْ مَا أَمَابُوهمُْ وَ لَكِنْ أحََلُّوا لهَمُْ حَرَامواً وَ حَرَّمُووا عَلَويهْمِْ عِبَادَةِ أنَْفلُهِمِْ وَ لَوْ 

 48«حَلَالًا فَعَبدَُوهمُْ مِنْ حيَثُْ لَا يشَْعرُُونَ.

 :و أیضا؛ عندما نزلت هذه الآیه قال عدی بن حاتم لرسول الله

وا يحلّوون ألويس كوان ، فأمابه النبينحن لم نكن نعبدهم يا رسو  الله»

لكم و يحرمون فتأخذون بقولهم قا  نعوم. قوا  هوو ذاك. يعنوي إذا فعلوتم هوذا 

 49«فكأنّكم تعبدونهم.

                                                 

 ؛ 296، ص2، جمدارک الأحکام فی شرح عبادات شرائع الإسلام، عاملیال موسوىالمحمد بن على . 47
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 .53 ، ص1الإسلامیة(، ج -)ط الکافی کلینی، ال. محمد بن یعقوب 48

 .345 ، ص1، جتفسیر الصافیکاشانی، ال. محمد فیض 49
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و أمّا الآیة الثانیة و الثالثة فلا نری فیها اشکالاً و لیم نعثیر علیی إشیکال علیهیا فیی 

 الکتب الفقهیة. 

جاستهم. أمیا قد ثبت شرک الیهود و النصاری بوساطة هذه الآیات و هذا یسفر عن ن

المجوس الذی یُعتبر من أهل الکتاب یمکن عدُّها مشرکِاً بسبب ما یقال إنّهم یعتقیدون 

 50بإلهیة یزدان و النور و الظلمة. فتُثبت الآیةُ نجاستُهم.

قد أثبتنا أنّ الیهود و النصاری مشرکون، و الآیة تحکیم بنجاسیتهم لأنّهیم مشیرکون؛ 

نّ الآییه تقصید المشیرکین فیی مقابیل الیهیود و لکن فی المقابل؛ هناک رأی تقیول بیأ

و لا تشمل الیهودَ و النصاری و إن کان الحکم ثابتاً لمن کان النصاری فی عهد النبی

مشرکاً اصطلاحیاً ولو لم یکن فی ذلک العصر. و القرینة هی أنه لا یُعلَم دخول الیهود و 

جد؛ بنیاءاً علیی هیذا لا دلییل النصاری إلی الکعبة بل لا نظنّ أنّهم کانوا یدخلون المسی

لشمولهم فی الآیة لأنّ الآیة قد بیّنت للمشرکین، الذین کیانوا یتوجّهیون نحیو المسیجد 

الحرام، حکمَ عدم جواز قربهم للمسجد الحرام. إذن ما حصل من الکلام، هیو أنّ الآییة 

 51لا تشمل الیهود و النصاری.

لماء یردّدونه فی کتبهم الفقهییة، و هذا الإشکال و الجواب عن الآیة الکریمة کان الع

تمّت الإشارة إلیها و الآن نذهب إلی الروایات و نرکزّ فیها لنری هل تدلّ علیی الطهیارة 

 أو نجاسة أهل الکتاب.
 

 الطائفة الأولی: ما ورد فی النهی عن مصافحتهم و الأمر بغسل الید إن صافحهم .2

 :عن محمدّ بن مسلم عن أبی جعفر :منها

                                                 

 .43، ص6، ججواهر الکلام فی شرح شرائع الإسلامنجفی، ال. محمد حسن 50

النجاسات و  - تفصیل الشریعة فی شرح تحریر الوسیلة، لنکرانىال موحدىالمحمد فاضل . 51

 .210، صأحکامها
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 52«قَا َ يغَْلِلُ يَدهَُ وَ لَا يَتَوضََّأُ. -لٍ صَافَحَ رَمُلًا مَجُوسيِّاًفيِ رَمُ»

فی بدایة الأمر بدََت الروایة دالةً علی نجاسة أهل الکتاب بدلیل الأمر بالغسیل. لکین 

إماّ المراد مین الرواییة  من الواضح أنّ المصافحة دون الرطوبة لا توجب النجاسة؛ فإذن؛

الید بعد از المصافحة و إمّا المراد من المصیافة، هیو المصیافحة  إمّا هو استحباب غسل

مع الرطوبة، فحینئذٍ لابدّ من إضافة قید الرطوبة. لکنّ الظاهر هو اسیتحباب غسیل الیید 

بعد المصافحة. لأنّ تخصیص الأمر بالمصافحة مع الرطوبة، تقییید بیالفرد النیادر لنیدرة 

 53وقوعه.

 :قال ىأبی الحسن موس عن علیّ بن جعفر عن أخیه منها:

سَأَلتُْهُ عَنْ مُؤَاكلََةِ الْمَجُوسيِِّ فيِ قَصْعَةٍ وَاحدَِةٍ وَ أَرْقُدَ مَعَهُ عَلىَ فِورَاشٍ وَاحوِدٍ وَ »

 54«أصَُافحَِهُ قَا َ لَا.

و هذه الروایة أیضاً لا تدلّ علی نجاسة أهیل الکتیاب؛ لأنّ فیی المؤاکلیة یمکین أن 

وجب النجاسة. و إنّما النهی عن الرقیود علیی فیراش واحید و تکون الطعام یابساً فلا ی

المصافحة یمکن أن یکون لأجل عدم میودتّهم و تیرک محُیابَّتهم. لیو قصیدت الرواییة 

نجاستهم لما کانت تمنع المسلمین من الجهات الثلاثة هذه فقط، بل کانت تمنعهم مین 

أو... للیهیودی تیزال جمیع الجهات. و من جانب آخیر؛ النجاسیة الناتجیة عین مؤاکلیة 

 55بالغسل و لا سبب لتحریم المؤاکلة و الرقود أو المصافحة.

 : قال ن جعفر عن أخیه موسى بن جعفرب عن علیّ: منها

                                                 

 .420، ص3، جوسائل الشیعةعاملی، الحر ال. 52

، النجاسات و أحکامها -یل الشریعة فی شرح تحریر الوسیلةتفص، لنکرانىال موحدىالمحمد فاضل . 53

 .42، ص3، جموسوعة الإمام الخوئیخویی، الابوالقاسم  ؛212ص

 .420، ص3ج ،وسائل الشیعةعاملی، الحر ال. 54

النجاسات و  -تفصیل الشریعة فی شرح تحریر الوسیلة ، لنکرانىال موحدىالمحمد فاضل . 55

 .212، صأحکامها
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لَّى فِوي » سَأَلتُْهُ عَنْ فِرَاشِ اليْهَُوديِِّ وَ النَّصْرَانيِِّ ينَُامُ عَليَْهِ قَا َ لَا بَوأْسَ وَ لَوا يُصوَ

 لَا يَأْكُلِ الْملُْلمُِ معََ الْمَجُوسيِِّ فيِ قَصْعَةٍ وَاحِودَةٍ وَ لَوا يُقْعِودْهُ عَلَوى ثيَِابهِِمَا وَ قَا َ

وقِ  فِرَاشِهِ وَ لَا ملَْجدِِهِ وَ لَا يُصَافحِْهُ قَا َ وَ سَأَلتُْهُ عَنْ رَمُلٍ اشتَْرىَ ثَوْباً مِونَ اللوُّ

لَاةُ فيِهِ قَا َ إِنِ اشتْرََاهُ مِنْ ملُْلمٍِ فلَْيُصَلِّ فيِهِ الصَّ للُِّبسِْ لَا يدَْريِ لِمَنْ كَانَ هَلْ تَصِحُ

 56«وَ إِنِ اشتَْرَاهُ مِنْ نَصْرَانيٍِّ فَلَا يُصَلِّي فيِهِ حتََّى يَغلْلَِهُ.

هذه الروایة أیضاً لا دلالة فیها علی النجاسة، لما سبق قولیه سیلفاً و أیضیا لیو کیان 

المصافحة مع المجوسی بسبب نجاسیته الذاتییة فیلا وجیهَ النهی عن الأکل و القعود و 

لجواز النوم علی فراش الیهودی و النصیرانی. و النهیی عین الثیوب الیذی اشیتراه مین 

النصرانی یمکن أن یکون بسبب نجاسته العرضیة. و إن قلت: إن کانت الآیة تیدلّ علیی 

ش الیهودیّ و النصرانی، منع المودة مع أهل الکتاب، فما السببُ فی جواز النوم علی فرا

 57یقال: مجردّ النوم علی فراش الیهودی لیس دلیلاً لمحبتهم.

 حة المسیلم الیهیودی وافی مصیفی احفص عن أبیی بصییر عین أحیدهم :منها

 :قال -نصرانیال

 58«مِنْ وَرَاءِ الثَّوبِْ فَإِنْ صَافحََكَ بيَِدهِِ فَاغلِْلْ يدََكَ.»

من المحتمل أن یکون الأمر بغسل الید محمیولا علیی الاسیتحباب، و القرینیة التیی 

تعزّزه هی أنّه لو کانتا الیهودی و النصرانی نجستین و کان إحدی الییدین مرطوبیة عنید 

                                                 

 .421 ، ص3، جوسائل الشیعةعاملی، الحر ال. 56

النجاسات و  -تفصیل الشریعة فی شرح تحریر الوسیلة ، لنکرانىال موحدىالمحمد فاضل . 57

 .214 ، صأحکامها

 .420 ، ص3، جائل الشیعةوسلی، الحر العام. 58
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المصافحة، لکان یأمرهم بغسل الثوب أیضاً. إذن الروایة لا تدلّ علیی نجاسیتهم و إنّمیا 

 59لهم و المصافحة من وراء الثوب یشعر بعدم الموالاةهی تدلّ علی عدم الموالاة 

 إذن قد ثبت أن هذه الطائفة من الروایات لا تدلّ علی نجاسة أهل الکتاب.
 

 الطائفة الثانیة: ما ورد فی المؤاکلة معهم .3

زیاد عن هیارون بین  سماعیل بن مهران عن محمدّ بنإ و عنهم عن أَحمد عن: منها

 :خارجة قال

 60«فَآكُلُ مِنْ طَعَامهِمِْ قَا َ لَا. -إنِِّي أُخَالِطُ الْمَجُوسَ ي عبَْدِ اللَّهِقُلتُْ لِأَبِ»

هذه الروایة تدلّ علی منع المخالطة معهم التی تنتهی إلی میؤاکلتهم. لأّنیه لیو قیدّرنا 

نجاستهم الذاتیة، لا یمکن الحکم بنجاسة طعامهم. فالطعام یختلیف بالنسیبة إلیی میسّ 

 61الإنسان لها.

 :ى الکاهلی قالیعن عبد اللَّه بن یح :نهام

یٌّ سَأَلْتُ أَبَا عَبدِْ اللَّهِ» رَهُمْ رَجُیلٌ مجَوُسیِ لِمِینَ یَیأْکلُُونَ وَ حَضیَ أَ  -عَنْ قَیومٍْ مُسیْ

یَّ وَ أَکیْرَهُ أَنْ أُحَیرِّمَ  یْئاً یدَعْوُنَهُ إِلَى طَعَامِهِمْ فقََالَ أمََّا أَناَ فلََیا أُواَکِیلُ الْمجَوُسیِ عَلَییْکُمْ شیَ

 62«تَصْنَعوُنَهُ فِی بلَِادِکُمْ.

                                                 

النجاسات و  -تفصیل الشریعة فی شرح تحریر الوسیلة ، لنکرانىال موحدىالمحمد فاضل . 59

 .42 ، ص3، جموسوعة الإمام الخوئیخویی، الابوالقاسم  ؛ 215 ، صأحکامها

 .421 ، ص3، جوسائل الشیعةعاملی، الحر ال. 60

النجاسات و  -الشریعة فی شرح تحریر الوسیلة تفصیل ، لنکرانىال موحدىالمحمد فاضل . 61

 .216 ، صأحکامها
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هذه الروایة لا تدلّ علی نجاسة المجوسی، و السیائل لییس فیی مقیام السیؤال عین 

یترک المؤاکلیة میع  نجاستهم. و إنّما تدلّ الآیة علی کراهیة المؤاکلة معهم. و الإمام

  63.شریعة الإسلامالمجوسی لعلوّ شأنه؛ فلا یلیق به أن یؤاکل مع المعاند ل

 إضافةً إلی ذلک، یمکن النقاش فی توثیق الکاهلی؛ مع أنّ الإمام موسی الکیاظم

وصّی علیَ بن یقطین به و قال اضمن لی الکاهلی و عیاله أضمن لیک الجنّیة لکنّیه لیم 

 64یوثق صریحاً.

 : صحیحة عیص بن القاسم قال: منها

صراني و المجوسوي فقوا : إن عن مؤاكلة اليهودي و الن سألت أبا عبد اللّه»

 65«كان من طعامك و توضّأ فت بأس.

و فی مقابل الذین یظنّون نجاسة أهل الکتاب مستعیناً بهذه الروایة یقال: لا دلالة فیی 

الروایة علی نجاسة أهل الکتاب و إنّما التقیید بطعام المسلم کان لأجل شرف المسیلم و 

 66عزتّه.

أ لا تجیوز المؤاکلیة و الروایة بمفهومها تقول: إذا ل م یکن من طعامک أو لیم تتوضیّ

معهم. و من هنا یتّضح أنّ المنع من المؤاکلة یکون بسبب نجاستهم العرضیة الناتجة عن 

عرضییة تیزول ملاقاة شیء من الأعیان النجسة کلحم الخنزییر أو غییره. لأنّ النجاسیة ال

  67.(بوساطة الغسل )التوضّؤ

                                                 

، 3، جموسوعة الإمام الخوئیخویی، الابوالقاسم  ؛ 216ص ، 3، جوسائل الشیعةالحر العاملی،  .63
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 ی النهی عن الأکل فی آنیتهمالطائفة الثالثة: ما یدلّ عل .4

 : اهیم قالر: عن زکریَّا بن إبمنها

إنِِّوي رَمُولٌ مِونْ أَهْولِ الْكتَِوابِ وَ إنِِّوي  -فَقُلْوتُ لتُْ عَلىَ أَبيِ عبَْدِ اللَّوهِدَخَ»

لَومْ  -وَاحوِدٍوَ أَنَوا مَعهَُومْ فِوي بيَْوتٍ  -وَ بَقيَِ أهَْليِ كُلُّهمُْ عَلىَ النَّصْرَانيَِّةِ -أَسْلَمتُْ

وَ لَكِونَّهمُْ  -فَقَا َ ليِ يَوأْكُلُونَ الخْنِْزِيورَ فَقُلْوتُ لَوا -أُفَارِقهْمُْ بَعدُْ فَآكُلُ مِنْ طَعَامهِمِْ

 68«فَقَا َ ليِ كُلْ مَعهَمُْ وَ اشْربَْ. -يشَْرَبُونَ الخَْمْرَ

 نجسیاً بسیببهذه الروایة لا تثبت نجاستهم الذاتیة ولکنهّا تشیر إلی احتمال کونهم 

بأنّهم لا یأکلون لحیم  و لذلک حینما أخبر الإمامَطبخ لحم الخنزیر أو شرب الخمر. 

 بالعیش معهم و الأکل بما یأکلون. و إنّمیا استفسیره الإمیامُ الخنزیر أجاز الإمام

عن أکلهم للخنزیر لأنّ لحم الخنزیر ممّا یحتاج إلییه الإنسیان فیی حیاتیه لکینّ الخمیر 

ن أن یتخلّی عنه. فی الحقیقة شرب الخمر أمر زائد علی الأکیل و الشیرب یمکن للإنسا

 69العادیین.

فی الواقع هذه الروایة مؤیّدة لما ندّعی من طهارة أهل الکتاب، حیث نفهیم منهیا أنّ 

یسیئله عین أکلهیم لحیمَ  المنع کان بسبب تعایشهم مع لحیم الخنزییر، لأنّ الإمیام

بمؤاکلته إیّیاهم. فهیذا دلییل  یأکلونه، یسمح الإمام الخنزیر و عندما یجیب بأنّهم لا

 70 علی نجاستهم العرضیة لا الذاتیة و إنّهم طاهرون بذاتهم.

 

 :: عن محمد بن مسلم قالمنها

                                                 

 .211 ص ،24، جوسائل الشیعةعاملی، الحر ال. 68
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فَقَا َ لَا تَأْكُلُوا فيِ آنيَِوتهِمِْ  -عَنْ آنيَِةِ أَهْلِ الذِّمَّةِ وَ الْمَجُوسِ سَأَلتُْ أَبَا مَعْفَرٍ»

 71«وَ لَا فيِ آنيِتَهِمُِ الَّتيِ يشَْرَبُونَ فيِهَا الخَْمْرَ. -طَعَامهِمُِ الَّذيِ يَطْبخُُونَ وَ لَا مِنْ

فهذه الروایة أیضاً قاصرة عن الدلالة علی نجاسة أهل الکتاب الذاتیة بسبب میا قلنیا 

 72سابقاً. بل دلالةُ الروایة علی طهارتهم أظهر من نجاستهم.

 

 و إنّما تؤیدّ ما قلنا هاتین الروایتین: 

 قال: صحیحة محمد بن مسلم عن أحدهما

سألته عن آنية أهل الكتاب فقا : لا تأكل فوي آنيوتهم إذا كوانوا يوأكلون فيوه »

  73«الميتة و الدم و لحم الخنزير.

 و صحیحة إسماعیل بن جابر قال: 

؟ فقوا : لا تأكلوه، ثومّ : ما تقو  في طعام أهل الكتوابهقلت لأبي عبد اللّ»

سكت هنيئة ثمّ قا : لا تأكله، ثمّ سكت هنيئة ثمّ قا : لا تأكله و لا تتركه تقوو  

 74«إنّه حرام و لكن تتركه تتنزّه عنه انّ في آنيتهم الخمر و لحم الخنزير.

و الأمر لا یقتصر علی هذا فقط، بل هناک الکثیر من هذه الروایات التیی تیدلّ علیی 

 ضیة لاذاتیة.  نجاستهم العر

 فی آنیة المجوس فقال:  صحیحة زرارة عن أبی عبد اللّه :منها

 75«إذا اضطررتم إليها فاغللوها بالماء.»

                                                 

 .518 ، ص3، جوسائل الشیعةعاملی، الحر ال. 71
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بغسل آنیتهم فی زمن الاضطرار یفید بأنّ آنییتهم لا یجیوز منهیا  إنّ تقیید الإمام

لیو کیانوا  الأکل فی الاختیار مع الغسل، و هذا یدلّ علی عیدم نجاسیتهم الذاتییة لأنهّیم

نسجاً ذاتیاً لزالت النجاسة بغسل فی الاختیار أیضاً. و یحتمل أن یکون المراد منها أنّه لا 

ینبغی للمسلم أن یمیل إلی المجوسی ما لم یُضطرّ. و إن حدث أن راجیع المجوسیی و 

 76أکل فی آنیتهم علیه أن یغسلها تنفرّاً منهم.

 

 بالکتاابعة: ما ورُدِ فی سؤر أهل الطائفة الر  .5

یه عن عبد اللَّه بن المغیرة عین سیعید أَب بن یعقوب عن علی بن إبراهیم عن دممح

 : الأعَرج قال

 77«وَ النَّصْرَانيِِّ فَقَا َ لَا -عَنْ سُؤْرِ اليْهَُوديِِّ سَأَلتُْ أَبَا عبَْدِ اللَّهِ»

ییة سیؤر فی الاستدلال بهذه الروایة نظرٌ لأنّه یوجدَ بعض الروایات تیدلّ علیی کراه

 أهل الکتاب لا نجاسته. و البعض أیضا تدل علی طهارته. 

  :فالروایة التی تدلّ علی کراهیة سؤرها

ؤْرَ  -أنََّهُ كَرهَِ سُؤْرَ وَلَودِ الزِّنَوا رَهُ عَنْ أَبيِ عبَْدِ اللَّهِعَنِ الْوَشَّاءِ عَمَّنْ ذَكَ» وَ سوُ

لَامَ -اليْهَُوديِِّ وَ النَّصْرَانيِِّ وَ الْمشُرِْكِ دُّ ذلَِوكَ  -وَ كُلِّ مَا خَالَفَ الْإِسوْ وَ كَوانَ أَشوَ

 78«عنِدَْهُ سُؤْرَ النَّاصبِِ.

 قَالَ: و أمّا الروایة المثبتة لطهارته هی روایة عن عَمَّارٍ السَّاباَطِیِّ عَنْ أَبِی عَبدِْ اللَّهِ

إِذَا شَربَِ منِْوهُ عَلَوى أنََّوهُ  -اءِ غيَرِْهِهَلْ يَتَوضََّأُ مِنْ كُوزِ أَوْ إنَِ -عَنِ الرَّمُلِ سَأَلتُْهُ»
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 79«الَّذيِ شَربَِ منِْهُ قَا َ نَعمَْ. -فَقَا َ نَعمَْ فَقُلتُْ مِنْ ذَلِكَ الْمَاءِ -يهَُوديٌِّ

إذن ما نحصل علیها خلال هاتین الروایتین هو أنّ سؤر أهل الکتیاب لییس نجسیاً و 

  تاب جمعاً بین هذه الأخبار الثلاثة.إنّما نستطیع القول بکراهیة سؤر أهل الک
 

 الطائفة الخامسة: ما ورد فی الابتلاء بهم فی الحمام .6

 :عن علی بن جعفرو 

رَانيِِّأنََّهُ سَأَ َ أَخَاهُ مُوسىَ بْنَ مَعْفَرٍ» لمِِ فِوي  -عَونِ النَّصوْ لُ مَوعَ الْملُوْ يَغتْلَوِ

اغتْلََلَ بِغيَرِْ مَاءِ الحَْمَّامِ إِلَّا أَنْ يَغتْلَِلَ وَحدَْهُ عَلَوى  الحَْمَّامِ قَا َ إِذَا عَلمَِ أنََّهُ نَصْرَانيٌِّ

الْحَوضِْ فيََغلْلُِهُ ثمَُّ يَغتْلَِلُ وَ سَألََهُ عَنِ اليْهَُوديِِّ وَ النَّصْرَانيِِّ يدُْخِلُ يدََهُ فيِ الْمَاءِ أَ 

 80«رَّ إِليَْهِ.يَتَوَضَّأُ منِْهُ للِصَّلَاةِ قَا َ لَا إِلَّا أَنْ يُضْطَ

مع أنّ هذه الروایات تدلّ علی نجاسة أهل الکتاب فی بادئ الأمر لکینّ بعید ترکییز 

النظر علیها نجد أنهّا لا ترمز إلی نجاستهم فعلاً؛ فإنّ المیاه فیی الحمیام لابیدّ أن یکیون 

أکثر من الکر و إن لم یکن کذلک فسینجس فورَ ورود غسالة المسلم الذی ینجس بدنه 

. و الکر لا ینفعل بنجاسة فإذا دخل فی میاه الحمام أحدٌ من أهل الکتاب، ولیو کیان فیها

نجساً، لا ینجس الماء؛ فمن هنا نفهم أنّ روایات هذه الطائفة لا تنّمّ عین نجاسیته أهیل 

الکتاب ولکنهّا یمکن أن تدلّ علی کراهیة ذلک. و الاستثناء فیی نهاییة الرواییة )إلیّا أن 

دلّ علی نجاستهم و إنّما هو شاهد علی طهیارتهم لأنّ المیاء المتینجّس یضطرّ إلیه( لا ت

 81.الشرب منها لا الضوء مع الاضطرارإنّما یجوز 
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و أمّا فی المقابل یمکن أن نقول لعل المراد بالوضوء لیس رفع الحیدث بیل المیراد 

 82هو التحسین و المنع من التحسین الحدث لازمٌ للمنع من رفع الحدث بهذا الماء.
 

 أدلة الطهارة

 الآیة القرآنیة  .1

 قوله تعالى: 

مْ وَ طَعوامُكمُْ حِولٌّ الْيَوْمَ أُحِلَّ لَكمُُ الطَّيِّباتُ، وَ طَعامُ الَّذِينَ أُوتُوا الْكتِابَ حِلٌّ لَكُ»

 83«لهَمُْ

هذه الآیة الشریفة تحمل دلیلاً قویاً علی طهیارتهم حییث تسیمح للمسیلمین بأکیل 

 طبعاً لو کان أهل الکتاب نجساً لما تقول بحلیّة طعامهم.طعام أهل الکتاب؛ و 

لیس بمعنی مطبو  و إنّما المیراد « طعام»لکن فی دلالة الآیة علی طهارتهم نظرٌ لأنّ 

منها هو، الحنطة أو مطلق الحبوب أو البقول أو العدس )ظنّ البعض أن الطعام فی الآییة 

لا لغة و لا اصطلاحاً(؛ بناءاً علی هذا، الآیة بمعنی الذبیحة، لکنّ الطعام لیس بهذا المعنی 

لا تدلّ علی طهارتهم و إنّما تدلّ علی حلیّة الشراء من أهل الکتاب. و یعزّز هیذا القیولَ 

لأنّه لا یتحدثّ عن نجاسة أو طهارة المسلمین. بل یخُبیر « طعامکم حلّ لهم» قولُه تعالی

الآیةُ أهلَ الکتاب لأنّ المسلمین کیانوا حلیّة بیع المسلمین لأهل الکتاب. إنّما خَصّصت 

 84معاشرین لأهل الکتاب، و أیضاً وقع السؤال فی الآیة عنهم فقط.

عام هیو الحبیوب و البقیول کرواییة علیی بین هناک روایات تثبت أنّ المراد من الط

 :فی تفسیره عن الصّادق إبراهیم

                                                 

 97، ص1، جالمعتبر فی شرح المختصرحلی، المحقق ال. 82

 5. المائده: 83

النجاسات و  -تفصیل الشریعة فی شرح تحریر الوسیلة ، لنکرانىال موحدىالمحمد فاضل . 84

 34، ص 6، ججواهر الکلام فی شرح شرائع الإسلامنجفی، المحمد حسن  ؛ 224 ، صأحکامها
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قَا َ عنََوى بِطَعَوامهِمِْ هَاهُنَوا  الْكتِابَ حِلٌّ لَكمُْوَ طَعامُ الَّذِينَ أُوتُوا  فيِ قَولِْهِ تَعَالىَ»

الحُْبُوبَ وَ الْفَاكهَِةَ غيَْرَ الذَّبَائِحِ الَّتيِ يَذْبحَُونَ فَإنَِّهمُْ لَا يَذْكرُُونَ اسمَْ اللَّهِ عَليَهَْا أيَْ 

 85« فَكيَْفَ تلَتْحَِلُّونَ ذَبَائحِهَمُْ.ثمَُّ قَا َ وَ اللَّهِ مَا استْحََلُّوا ذَبَائحَِكمُْ -عَلىَ ذَبَائحِهِمِْ

 

 النتيجة

فی الختام یجب أن نقول ما عثرنا علیه جراّء هذا البحث هو طهارة أهیل الکتیاب و 

لیس نجاستهم. و الروایات التی اتخّذها المثبتون لنجاستهم، کانیت قاصیرة عین إثبیات 

نا الروایات الدالّة علیی طهیارة المدّعی بسبب الإشکالات الموَجَّهة إلیها. و بعد أن لاحظ

أهل الکتاب نفهم أنّ الروایات الأولی تدلّ علی کراهیة مخالطتهم و مؤاکلتهم. طبعاً هذه 

 النتیجة تنشأ من جمع الروایات فی الطرفین؛ أعنی المثبتة لنجاستهم و طهارتهم. 

ذاک و مضافاً إلی ذلک إنّ نجاسة الیهود و النصاری لم تکن مرتکزة عند العیرف آنی

  الدلیل هو أنّهم فی سؤالهم یذکرون النجاسة العرضیة، مثلا:

 روایة إبراهیم بن أبی محمود قال:

م أنوه الخياط أو القصّار يكون يهودياً أو نصرانياً و أنوت تعلو :قلت للرضا»

 « يبو  و لا يتوضأ ما تقو  في عمله؟ قا : لا بأس

 : عبد اللَّه بن سنان قال و روایة

ثَوْبيِ وَ أنََوا أَعْلَومُ أنََّوهُ  -وَ أنََا حَاضِرٌ إنِِّي أُعيِرُ الذِّمِّيَّبيِ أَبَا عبَْدِ اللَّهِسَأَ َ أَ»

لِّيَ فيِوهِ -وَ يَأْكُلُ لحَمَْ الخْنِزِْيرِ فيَرَُدُّهُ عَليََّ -يشَْربَُ الخَْمْرَ  -فَأَغلْلُِهُ قَبْولَ أَنْ أصُوَ

فَإنَِّوكَ أَعَرْتَوهُ إِيَّواهُ وَ  -يهِ وَ لَا تَغلِْلهُْ مِنْ أَمْلِ ذَلِكَصَلِّ فِفَقَا َ أَبُو عبَْدِ اللَّهِ

تيَْقِنَ أنََّوهُ  -هُوَ طَاهِرٌ وَ لمَْ تلَتْيَْقِنْ أنََّهُ نَجَّلَهُ لِّيَ فيِوهِ حتََّوى تلَوْ فَلَا بَوأْسَ أَنْ تُصوَ

                                                 

و أیضاً توجد روایات أخری التی تصرّح بأن المراد،  66، ص 24ج وسائل الشیعة،عاملی، الحر ال. 85

 .50و 48 ، صهمان؛  هو الحقول من الطعام أو شیء کهذا
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   86«نَجَّلَهُ

 87أهل الکتاب.  و من جراّء ذلک یشتبه الأمر لدیهم؛ هل یمکن التعایش مع

و فی عصرنا الحاضر نری بعض العلماء یعتقدون طهارة أهل الکتیاب. کمیا یُفتییان 

     88ای بطهارة أهل الکتاب.علی الخامنهالله التبریزی و آیة الله سیدآیة

 

                                                 

 .521، ص3ج وسائل الشیعة،الحر العاملی، . 86

 .50 ، ص3، جموسوعة الإمام الخوئیخویی، الابولقاسم سید . 87

 هرسالای، خامنهالسیدعلی  ؛ 67، ص 1، جتوضیح المسائل، خمینىال موسوىال هسید روح اللّ. 88

 36 ، ص1، جآموزشی
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