
 

  ملاک قضایا الحسن و القبح
  1علی القائمی الامیری

  الملخّص
و اوّلا بالـذات  لا مجـازا)( ملاک الحمل فی القضايا هو موضوعٌ يحُمـل المحمـولُ عليـه حقيقـةً 

ثم يحُمل علی الموضوع الظاهر فـی القضـيّة  المطابقيّة بدون أيّة حيثيّة تقييديّة أو تعليليّة;بالدلالة 
الموافقةُ للأغـراض  »القبح«و  »الحسن«و من الملاكات المذكورة فی قضايا تكون محمولاتها  ثانيا.

داخلیّ فـی أو للفطرة الإلهيّة أو لطبع الإنسـان أو للقـوّة العاقلـة أو للأغـراض أو التناسـب الـ
و حيـث أن  الموضوع أو كمال النفس أو كمال الفعل أو مطلق الكمال أو الوقوع فی طريق الكمال;

المسألة مسألة وجدانيّة لا صلة لها بالأخبار و التعبّديّات اتخّذنا منهج التأمّل العقلیّ و التدقيق فی 
ذه القضايا تحكـی عـن واقـع و بعد المعرفة بأن ه الاتكاز العقلائی حتی نحدّد الملاک الصحيح.

وراء شهرتها نستطيع أن نحكم بأن الملاک الوحيد لصدق هذة القضايا هی الموافقـة و إن يمكـن 
و الهدف فی تعيين الملاک أن ننقّح  تطبيق ذلک علی بعض آخر من الملاكات فی موطنها الخاصّ.

 حكم العقل و حدوده لتصحيح احكام العقل العملیّ و تعيينها بالضبط.
 الحمـل أوّلا بالـذات, مـلاک صـدق القضـايا, قضايا الحسـن و القـبح, المفردات الرئيسة:

 خلقيّات. تأديبات صلاحيّة, الموافقة و الملائمة,
    

                                                           
  .طلبه پایه هشتم مدرسه شهیدین .١

  ghaemi110110@gmail.com رایانامه:
  ٠٩٣٨٧۶٣٠٢۵٨ شماره تماس:
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  المقدّمة .١
أوّل من تطرّق للبحث عن القضايا المدركات للعقل العملی أی قضايا الحسن و القبح هـو الشـيخ 

و بعـض المناطقـة و  , ثـم قـام الخواجـة الطوسـیاشـاراتهفی منطق شفاءه و نجاته و  الرئيس
الفلاسفه بتوضيح عباراته و بسطه. و امتدّ البحث عن قضايا العقل العملی فی علوم المنطق و علم 
المعرفة و الكلام و فلسفة الأخلاق و أصول الفقـه; الاّ أن المتكلمـين ركّـزوا علـی الهليـة البسـيطة 

شياء و قبحها أو نفيه, و المناطقة و علماء المعرفـة ركـزّوا علـی قيمـة لإثبات ادراک العقل حسنَ الأ
هذه القضايا فی المعرفة أی كيفيةّ بداهتها و تحصيل اليقين عنها, و الأخلاقيوّن ركّزوا علی نسـبيتّها 

  أو نفسيتّها, و الاصوليون ركّزوا علی كيفية استخراج الحكم الشرعی من هذه القضايا.
ث حول هذه القضايا هو البحث عن ملاک هذه القضايا حتی نزيح السـتار و من أهمّ المباح

بـل  عن المجازات و حجب الحيثيّات و نعرف أنّه ما هو الحسن واقعـا و مـا هـو القبـيح واقعـا,
نعرف أولا أنه هل يكون فی الواقع حسن و قبـيح أو همـا مجـرّد اعتبـارات مـن العقـلاء أو مـن 

السؤال يقع كحجر أساس لكلّ هذة الابحـاث و يمثّـل دورا  و جواب هذا الشارع أو غيرذلک.
مفصليّا و مبنائيّا للاستمرار فی المباحث و هو بحث نفقـده بشـكل مـدوّن و منضـبط فـی طـیّ 

بل هذا يمكن أن يقال أنّ أولّ من عنون ذلک مستقلا و بحث عنـه  مباحث علمائنا فی الاسلام;
و  »المنطـق«ثم تابع جهوده تلميذُه الشيخ المظفر فی  »نهاية الدراية«فی  هو المحقق الاصفهانی

ولكن كلامهما لايخلو عن  ,»الميزان فی تفسير القرآن«فی  و العلامة الطباطبايی »اصول الفقه«
ه و المحقّق السبحانی »آموزش فلسفتـ«فی  ثمّ بسط البحث آيت االله مصباح الايجاز و الاجمال,

و المحقّـق  »القواعد الكلاميّة«و المحقّق الربّانی فی  »العقليّينرسالة فی التحسين و التقبيح «فی 
و لكـن البحـث كـان و لايـزال  ,»مبانی اخلاق در فلسفه غرب و فلسفه اسـلامی«المعلمّی فی 

و كذلک  مجملا من جهة المقصود من الملاک و حدوده و كذلک التفريق الدقيق بينه و بين المعنی,
فنری تعدّد الاقوال بعدد  قضايا الحسن و القبح فی معركة الخلاف,كان القول المختار فی ملاک 

  العلماء بل أكثر.
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و كيف يمتاز عن الموضوع الظاهریّ فی  »الملاک«فأخذنا علی أنفسنا أن نوّضح أولا ما هو 
ثم قمنا بتجميع الأقول المختلفة و البحث عن سقم اسناد كثير منهـا الـی الأسـاطين و  القضايا?
و أخيرا قمنا بإبداء الرأی فی اختيار القـول الصـحيح فـی  دهم الصحيح من كلماتهم.بيّنا مقصو

 الملاک بعد تبيين مقدّمه حلاّلة للمشاكل.

  فی قضایا الحسن و القبح »الملاک«المقصود من  .٢
فی الحمل إلا الموضوع الذی يحمل المحمول عليه اولا و بالذات ثم  »الملاک«لا يقصد من كلمة 

فعندما نقول أن زيدا جميـل نقصـد أن الجـمال يحمـل أولا و  يحمل علی الموضوع الظاهریّ ثانيا;
و  قد حمل عليـه الجـمال. و زيد بما هو مشتمل علی هذا الوصف, حقيقة علی بياض الوجه مثلا,

ل يحمـل علـی موافقـة شـیء لطبـع الانسـان أوّلا و بيـاض الوجـه نری أن الجما إن ندقّق أكثر,
و فی هذا المثال المسامحیّ يكون المـلاک  .افقة يحمل عليه الجمال ثانيا و..لإشتماله علی وصف المو

 الحقيقی الموافقة أی يحمل الجمال علی موافقة الطبع أولا و بالذات.
هو موضوع يتّحد مع الحسـن و  الذات,و المقصود من موضوع يحمل المحمول عليه اوّلا وب

لا بما هو حيث أو جزء أو متعلّق بشیء آخر و لا بما شـیء آخـر حيـث منـه أو  القبح هو بنفسه,
 جزء منه أو متعلّق به.

  بیان ذلک:
اوّلا و بالذات قيد احترازی عن مقابله و هو الموضـوع الـذی يحمـل  لا ريب أن هذا القيد,
فكلامنا  لا الموضوع الذی لا يحمل عليه المحمول بالمرّة. ع أو بالعرض;المحمول عليه ثانيا و بالتب
 علی الأقلّ من حيث العلوم الأدبيّة).( فی الحمول الصحيحة

قد يكون بحيث لا  أما الموضوع الذی يحمل المحمول عليه ثانيا و بالعرض عند أهل اللسان:
يكـون الحمـل علـی الموضـوع الثـانوی  يحمل المحمول عليه بالنظرة الدقّيّـة الفلسـفيّة و حينئـذ

فالحمل علی  بل يحمل عليه المحمول حتی بالدقّة الفلسفية, و قد لا يكون ذلک, الظاهریّ مجازا;
 الموضوعين حقيقیّ لكن علی الظاهری ثانویّ;
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و الاسناد الحقيقی هو الـذی يُسـندَ فيـه  الإسناد إمّا حقيقیّ أو مجازیّ أو غلط; و ببيان آخر:
بخلاف ما إذا يُسندَ فيه المحمول فی عالم الواقع إلی شـیء  إلی موضوع القضيّة حقيقة; المحمول

و لكن فی مقام اللفظ يُسندَ إلی موضوع القضـيّة سـواء أكـان لعلاقـة بـين  آخر دون الموضوع,
 فيكون غلطا; أو لم يكن لها, فيكون الاستعمال مجازيّا, الموضوع و بين المُسندَ إليه واقعا,

لأنّ طالـب الحقيقـة لا يعتنـی بـالأغلاط و لكـنّ  الاسناد الغلط فخـارج عـن الكـلام,أمّا 
 الآخرَينِ قد يُميّز بينهما بالحمل أولاّ و بالذّات و ثانيا و بالعرض.

الموضوع الذی يحمل المحمول عليه مجـازا و  فتحصّل أن المحمول اولاّ بالذات يقابل شيئين;
 ن ثانيا و هذا الاخير فيه اقسام كثيرة فلابدّ من تفصيل بيان:الذی يحمل المحمول عليه حقيقة لك

قد يكون المقصود من الحمل اوّلا و بالذّات مـا يقابـل الحمـل  الاسناد المجازی):( امّا الاوّل
فعندما يقال أن هذا الشیء محمول بالعرض يقصد به أنّه حمل علی  بالعرض أی الحمل المجازی,

فـإن  كقولنـا أن الميـزاب جـری, الفلسفی لم يحمل علـی موضـوعه;الموضوع مجازا و فی الواقع 
 لكّنه فی الواقع لم يجر أبدا. الميزاب و إن اُسند اليه الجريان لمجاورته لماء المطر,

لأن الملاک فی الحسن و  نعنی موضوعا لا يحمل المحمول عليه مجازا; و عندما نقول الملاک,
و مـن الواضـح أنّـا فـی مبحـث  بالصـدق و الكـذب. القبح يجب أن يكون أمرا حقيقيّا يتّصف

لأن حكم العقل و الوجدان لا يكون فی مقام  الحسن و القبح لا نتكلّم إلاّ عن الاسناد الحقيقیّ,
و الإسـناد  الألفاظ و إن يُمكن الحكاية عنه بالوجودات اللفظيـة فـی صـورة تشـكيل القضـية.

 ظ و المحاورات.المجازی و الغلط إنماّ يكونان فی مقام الألفا
كلّهـا و لا يجـدر أن يـتكلّم عـن  فی مقابل الإعتبارات)( و هذا شأن مسائل العلوم الحقيقية

بـين  ـ الذی إنـما نبحـث عنـه فـی هـذه العلـوم ـلأنّه لا فرق فی الواقع  المجاز فی هذه العلوم,
زاب لم يجـر فـی فكما أن الكتاب لم يجر عند نـزول المطـر فكـذلک الميـ الإسناد المجازی و الغلط;

و المجاز الحكمی لا يغيرّ الحقيقة أصلاً و لا يؤتی المحكـوم عليـه  الواقع عند نزول الماء بلا فرق.
ر و لا يمتّ إلی الواقعيّات بصلة.  شيئا لا حتی أقلّ حظٍّ متصوَّ
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لكنّ هـذا  قد يحمل المحمول علی موضوع حقيقة, الاسنادات الحقيقية الثانوية):( امّا الثانی
لا يتصّـف  لا بجزئه و بنفسه المجرّدة عن كل شیء و لا باعتبار قيده أو وصـفه, وضوع بتمامه,الم

بل الموضوع الأولیّ هو جزء موضوعٍ يحمـل المحمـول علـی الكـلّ أوّلا و علـی  بهذا المحمول,
أو جـزء يحمـل  أو كلّ لموضوع يحمل المحمول علی الجـزء أوّلا و علـی الكـلّ ثانيـا, الجزء ثانيا;

 المحمول علی جزء آخر أولا و علی هذا الجزء ثانيا;
موضوعٌ موصوفٌ يحمل المحمول علـی الوصـف أوّلا و  الموضوع الحقيقی الاولیّ)( أو هو

أو موضوعٌ وصفٌ يحمل المحمول علـی الموصـوف اوّلا و علـی الوصـف  علی الموصوف ثانيا,
 ثم علی هذا الوصف ثانيا.أو هو موضوع وصف يحمل المحمول علی وصف آخر أولاّ  ثانيا,

عندما يقال للجدار أنـه  و لايضاح الفرق بين المجاز و المحمول الثانوی يجب أن نقول مثلا:
 لأن الجدار لم يجـر علـی أیّ وجـه فـی نفـس الأمـر, فهذا مجاز; جری باعتبار الماء الجاری عليه,

لحقيقة أبيض فليس الاسـناد فالجدار فی ا و لكن عندما نقول أن الجدار أبيض, فالاسناد مجازیّ,
لكن فی الحقيقة يتكوّن الجدار من الطوب و السـطح الجصّـی و لا يتّصـف بالبيـاض الا  مجازيّا,

أو عنـدما  السطح الجصیّ و لكن يقال للجدار أيضا أنه أبيض باعتبار اشتماله علی هذا السـطح.
اب شرـو انّـما حمـل علـی الـنقول أن الشراب الليمون مثلا حلو لا يحمل الحلو الا علی السـكّر 

 لأن الشراب حلو حقيقةً. لكنّ هذا الحمل ليس مجازيّا; لاشتماله علی السكّر,
 تنبية هامّة:

لأن الموضـوع  أنـه لا يمكـن التعـدّد فـی مـلاک الحمـل; ظهر من البيان فی معنی الملاک:
الواحـد لا يصـدر و  تكون علة لها تامّة كاملة; الحقيقی الذی يقتضی المحمول بدون أی واسطة,

بـل هـی  فما يذكر من الملاكات مختلفة نعلم أنها لاتكون الملاک الحقيقی الأوّلـی, الاّ عن واحد.
محمولات متوسّـطة بـين المحمـول الأول و المحمـول الظـاهر بحيـث يمكـن أن تكـون أجـزاء 

 للمحمول الأوّل أو جزئيّات له.
أی لايكون الملاک الوحيد عند أحـد  نعم يمكن أن يكون الملاک متعدّدا بشكل علی البدل;

 أی لايجب فی الملاک أن يكون شيئا واحدا عند جميع الأشخاص; نفس الملاک الوحيد عند آخر;
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فجمال  فمثلا يمكن أن يكون اللون البنفسجیّ محبوبا عند أحد و اللون البرتقالیّ محبوبا عند آخر,
كما أنه إن كان  ک جمال لونه البرتقالیّ,ثوب واحد قد يكون بملاک جمال لونه البنفسجی أو بملا

 بنفسجيا خالصا يمكن أن يكون عند شخص واحد جميلا و عند آخر كريها.

  نقل الأقوال فی ملاک قضایا الحسن و القبح و نقدها .٣
فننقل مـا عثرنـا عليـه مـن أقـوال علـماء  اختلف العلماء فی تعيين ملاک قضايا الحسن و القبح,

 اليهم و نقوم بنقدها و فی الاخير ببيان القول المختار.الاسلام و ما نسب 

  الموافقة للمصلحة النوعیة و الموافقة للمفسدة النوعیّة الملاک الاول: .١ـ  ٣
فكـلّ فعـل يـؤدّی الـی  ای الموافقة للمصلحة النوعية حسن بالذات و المخالفة لها قبيح بالذات,

سن بالتبع و كلّ فعل يؤدّی الی الفساد النوعیّ الصلاح النوعیّ فی المجتمع البشری يتّصف بالح
 يتّصف بالقبح بالتبع.

ولكن التعبير السابق أفضل  بالموافقة للمصلحة النوعيّة و المخالفة لها, و قد يعبرّ عن الملاک,
لأن ادراک عدم الموافقة ادراک  إذ المخالفة عدم الموافقة و هو لايُدرک للإنسان; من هذا الاخير;

فهـو عـدم ادراک  دمیّ بما هو عدمیّ و هو لـيس شـيئا حتـی يكـون متعلّـق الإدراک,للأمر الع
فادراک عدم الموافقة يستتبع حكم النفس بعدم  وعلی تسليم صحة ادراكه, يستلزم عدم الحكم.

 الحسن لا بالقبح.
 المحقق الربّانی نسب ذلک القول الی الرأی المشهور عند المحققين مـن القائلين بهذا الملاک:

و عدّ فی زمرتهم الكثير ممنّ سيأتی النظر  )٤٤و٤٣و٤٢ه. ق., ص١٤١٨الربّانی, ( علماء الاسلام.
 فی نسبة القول اليهم;
  :أمّا الشیخ الرئیس

الشيخ وصف قضايا الحسن و القـبح بـالآراء المحمـودة و التأديبـات « قال المحقق الربانی:
و فی الهـامش  »يتضمّن صلاح المجتمع البشری.الصلاحيّة يعنی الآراء التی يحمدها الجمهور و 

 )٤٣ق., ص ١٤١٨, ربّانیال( .أرجع هذا البيان الی اشارات الشيخ
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فأمّـا « :ـ بعد ذكر القضايا اليقينيات ـقال فی الاشارات عند عدّه القضايا البديهيات  لكنه
ليّـات و نحوهـا ممـّا فمنها أيضا هـذه الأوّ  المشهورات من هذه الجملة [ای من جمله البديهيات];

و منـه الآراء  لا من حيث هى واجب قبولها بل مـن حيـث عمـوم الاعـتراف بهـا, ,1يجب قبوله
مثل حكمنا بأنّ  و ربّما خصّصناها باسم المشهورة إذ لا عمدة لها إلاّ الشّهرة... المسماّة بالمحمودة,

و من هذا الجنس مـا يسـبق  و أنّ الكذب قبيح لا ينبغى أن يقدم عليه. سلب مال الإنسان قبيح,
إلى وهم كثير من الناّس و إن صرف كثيرا منهم عنه الشرّع مـن قـبح ذبـح الحيـوان اتّباعـا لمـا فى 

 »الغريزة من الرقّة لمن تكون غريزته كذلك و هم أكثر الناّس.
 الصلاحيّة و مـا تتطـابق عليـه و إمّا من التّأديبات فالمشهورات إمّا من الواجبات,« ثمّ قال:

و هى إمّا بحسب الاطلاق و إمّا  و إمّا استقرائيّات, و إمّا خلقيّات و انفعاليّات, الشرّائع الإلهيّة,
 )٢٢٠, ص١, ج١٣٩٠الخواجة الطوسی, ( »بحسب أصحاب صناعة و ملّة.

و يظهر مـن تقسـيمه الاول أن المشـهورات تنقسـم الـی الاوليـات و شـبهها و إلـی الآراء 
و بعـض قضـايا الحسـن و القـبح مثـل سـلب مـال  بالمعنی الأخـص,المحمودة ای المشهورات 

 يندرج تحت المشهورات بالمعنی الأخص. الإنسان قبيح و أنّ الكذب قبيح,
و يظهر من تقسيمه الثانی, أنها تنقسم إلی التأّديبات الصلاحيةّ و ما تتطابق عليه الشرّائع الإلهيةّ. 

ات اقسام منحصرة للآراء المحمودة ای المشـهورات بـالمعنی و الخلقياّت و الانفعالياّت و الاستقرائيّ 
 الأخص; إذ الواجبات فی التقسيم الثانی يقابل الاوليات فی شبهها فی التقسيم الاول.

لأن  و مما ذكر يعلم أنه ليس كـلام المحقـق الربـانی عـين كـلام الاشـارات و لا مضـمونه;
بـل ذكـر قضـيتين  لاقها من الآراء المحمودة,لم يقل أن قضايا الحسن و القبح باط اولا, الشيخ

 فربّما يكون الملاک شيئا أعمّ قد ينطبق علی قضايا الآراء المحمودة. من هذه القضايا مثالا لها,
لم يقل ان هذه الامثلة من التأديبات الصلاحية و حتی لم يذكر هـاتين القضـيتين مثـالأ  ثانيا,

 قسامها لا لخصوص قسم التأديبات.بل ذكرهما كمثال للآراء المحمودة بأ لها,
                                                           

   .سبق فی کلامه ذکر الیقینیات ای الاولیات و اخواتها آنفا .١
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لم يقل أن التأديبات تعنی الآراء التـی يحمـدها الجمهـور و يتضـمّن صـلاح المجتمـع  ثالثا,
 و لا يوجد هذا التفسير منه فی كتاب آخر له علی ما بحثنا. البشری.

 أعمّ بكثيرٍ مما نسب إليه. فما قاله الشيخ
 :أمّا الخواجه الطوسی

و منهـا أی المشـهورات  :ـ شارحا كلام الشيخـ  قال المحقق الطوسی« نی:ذكر المحقق الربّا
 )٤٣ق, ص ١٤١٨, ربّانیال( »كونه مشتملا علی مصلحة شاملة للعموم كقولنا العدل حسن.

و للشهرة أسباب: منها, كون الشيء حقا جليا كقولنا الضدان «لكنهّ قال فی شرح الاشارات: 
الحق الجلي و يخالفه بقيد خفي فيكون مشهورا مطلقا و حقا مع ذلك لا يجتمعان, و منها, ما يناسب 

القيد; كقولنا حكم الشيء حكم شبيهه و هو حق لا مطلقا, و لكن فيما هو شـبيه لـه و منهـا, كونـه 
ائع الغـير شرـمشتملا على مصلحة شاملة للعموم; كقولنا: العدل حسن و قـد يسـمى بعضـها بالـ

و ما يطابق عليه « ربما لا يعم الاعتراف بها. و إلى ذلك أشار الشيخ بقوله المكتوبة, فإن المكتوبة منها
, و منها, كون بعض الأخلاق و الانفعالات مقتضية لها; كقولنا الذب عـن الحـرام »الشرائع الإلهية

واجب و إيذاء الحيوان لا لغرض قبيح, و منها, ما يقتضيه الاسـتقراء; كقولنـا العلـم بالمتقـابلات 
كونه بالمتضادات و المتضائفات و غيرها كـذلك, و يشـترك الجميـع في أنهـا إمـا أن تكـون واحد, ل

مشهورة عند الكل كقولنا الإحسان إلى الآباء حسن, أو عند الأكثرين كقولنا الإله واحـد, أو عنـد 
طائفة كقولنا التسلسل محال و هو مشهور عنـد بعـض أهـل المنـاظرة, و الآراء المحمـودة هـي مـا 

المصلحة العامة أو الأخلاق الفاضلة و هي الذائعات, و قد يتقابل المشهورات كقولنا الحياة  يقتضيه
 )٢٢١ـ  ٢٢٠, صص ١, ج١٣٩٠الخواجة الطوسی, ( »مؤثرة باعتبار و موت الشهداء مؤثر باعتبار.

 و مما يفرّق بين كلامه هو و ما نسب اليه:
و  ة بالمصلحة الشـاملة للعمـوم.صرـبأن أسباب الشهرة ليست منح صرّح الخواجه اولا:

و ذكر امثلة اخری من قضايا الحسـن و  ذكر أسبابا أخری كالأخلاق و الانفعالات و الاستقراء.
فملاک الحسن و القبح عنده شیء أعم من المصـلحة الشـاملة و إن انطبـق  القبح لهذه الاسباب.

 عليها فی بعض الموارد.
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لا  ببا لشهرة هذا النوع مـن قضـايا الحسـن و القـبح,كون المصلحة الشاملة للعموم س ثانيا:
أنـه عنـدما نقـول العـدل  بيان ذلـک: يعنی أنها ملاک لحمل الحسن و القبح علی موضوعاتهما;

و  العـدل حسـن و حسـن العـدل مشـهور, تتضمّن هذه القضيّة قضـيتين: حسن عند المشهور,
أی مـلاک للحمـل فـی  سـبب للشـهرة; ــ علی ما قاله الخواجـه ـالمصلحة الشاملة للعموم 

 فلا يمكن نسبة هذا القول الی الخواجة. القضيّة الثانية لا الاولی,
 :أمّا المحقق الاصفهانی

أن اقتضـاء الفعـل المحبـوب و الفعـل المكـروه « ذكر المحقق الربّانی هذه الفقرة من كلامه:
أو بنحـو  به و المقتضيـ لمقتضـاه,إمّا بنحو اقتضـاء السـبب لمسـبّ  للمدح و الذم على أحد نحوين;

 اقتضاء الغاية لذي الغاية.
فانه بمقتضى ورود ما ينافره عليـه و تألمـه منـه يـنقح في  فالأول فيما إذا أساء إنسان إلى غيره,

فالسـببية للـذم  نفسه الداعي إلى الانتقام منه و التشفّي من الغيظ الحاصل بسببه بذمّه و عقوبتـه,
 العلل و المعلولات مترتبة واقعا.هنا واقعيّة و سلسلة 

و الثاني فيما إذا كان الغرض من الحكم بالمـدح و الـذم حفـظ النظـام و بقـاء النـوع بلحـاظ 
فتلـك  و الظلم و العدوان عـلى المفسـدة العامـة, اشتمال العدل و الإحسان على المصلحة العامة,

تلك المفسـدة تـدعو إلى الحكـم  و المصلحة العامة تدعو إلى الحكم بمدح فاعل ما يشتمل عليها,
فيكون هذا التحسين و التقبيح من العقلاء موجبا لانحفاظ النظام و  بذم فاعل ما يشتمل عليها,

 »رادعا عن الإخلال به.
و لكنّ المحقق الاصفهانی قسّم قضايا الحسن و القبح إلی ما إذا كان المـدح و الـذم بسـبب 

ای اشتمال الفعل علی  نا باقتضاء حفظ النظام و بقاء النوع;و ما إذا كا منافرة الطبع [و ملائمته],
بـل  فليست المصلحة و المفسدة ملاكه الوحيـد لهـذا المبحـث, المصلحة العامّة أو المفسدة العامّة,

بل جعل السبب الواقعی للمدح و الذم هی المنـافرة [و الملائمـة  تطرّق إلی الملاكين علی البدل,
 ».ية للذم هنا واقعيّةفالسبب« حيث قال: للطبع]
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و كذا كـون كـل «و الشاهد علی هذا الترقّی أنه قال فی الفقرة السابقة مما نقلها المحقق الربّانی: 
مصلحة ملائمة للشخص, و كل مفسدة منافرة له أيضا وجداني يجده كل إنسان عند مساس المصلحة 

و حيث أن الوصف مشعر بالعلّية, فهـذا التعبـير منـه يُشـعر بـأن مـلاک  نفس المصدر)( ».و المفسدة
  المصلحة و المفسدة أيضا ـ علی الأقل فی المصالح و المفاسد الشخصيتن ـ هو الملائمة و المنافرة.

ق  هذا; و أضف إلی ذلک أنّه قسّم قضايا المدح و الذم إلی هذين القسمين و لمفـرّق إن يفـرِّ
أنّ هنـاک بعـض الحسـنات التـی لا  القبح و قضايا المدح و الذم بأن يقـول:بين قضايا الحسن و 
علـی  ـفاسناد القول بهذا الملاک  ای ليس لها فاعل أو ليس فاعلها ممدوحا, يُمدح لزوما فاعلُها;

و إن كان لابدّ من تعيين الملاک عنـده هـو  الی المحقق الاصفهانی ليس بمقبول, ـ هذه العموميّة
  للطبع و منافرته له. ملائمة العمل

 :أمّا العلامة الطباطبائی
 و الاحسان الی مستحقّه حسن; فالعدل حسن;« نقل المحقّق الربانیّ هذه الفقرة من كلامه:

و الظلم و العدوان و ما أشبه  و التعليم و التربية و النصح و ما أَشبه ذلک فی مواردها حسنات;
وّل لسعادة الانسان و لتمتّعه التّام فی ظرف اجتماعه و لملائمة القبيل الأ ذلک فی سيّئات قبيحه;

و التعليل باللام يشير الـی  )٦, ص٥ق, ج١٤١٧, طباطبائیال( »عدم ملائمة القبيل الثانی لذلک.
  وجه حسن هذه الاعمال ای ملاک الحسن.

لتوضـيح و لأجل ا و لكنّ الظاهر أنّ هذه العبارة قاصرة عن اثبات ما ادّعاه المحقّق الربّانی.
  آتی بملخّص كلام العلامة فی ذاک المقام من اوّله;

و  كان اوّل ما تنبّه الانسان علی معنی الحسن عنـدما شـاهد الجـمال فـی أبنـاء نوعـه,« قال:
و يرجع ذلک إلی موافقة الشیء لما يُقصد من  الجمال هو اعتدال الخلقة و تناسب نسب الأعضاء,

كلّ من العين و الحاجب و الأذن و الأنف و الفم و غيرها فحسن وجه الانسان كون  نوعه طبعا,
علی حالٍ او صفةٍ ينبغی أن يركّب وجه الانسان بأجزاءها علی هذه الحـال و الصـفة ينبغـي أن 

 و حينئذ تنجذب النفس و يميل الطبع إليـه, و كذا نسبة بعضها إلى بعض, يركب في نفسه عليها,
ف بالسوء و المساءة و القبح على اختلاف الاعتبارات و يسمى كون الشيء على خلاف هذا الوص
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ثـم عمّـم ذلـک إلـی الأفعـال و  الملحوظة فالمساءة معنى عدمي كما أن الحسن معنـى وجـودي.
المعانی الإعتباريّة و العناوين المقصودة فی ظرف الإجتماع من حيث ملائمتها لغرض الإجتماع و 

ثـم جـاء بالعبـارة التـی نقلهـا  »الحياة و عدم ملائمتهـا. هو سعادة الحياة الإنسانيّة أو التمتّع من
 المحقّق الربّانی.

ثم عمّم معنی الحسن و القبح لسائر الحوادث الخارجيةّ التی تسـتقبل الإنسـان مـدی «ثم قال: 
حياته علی حسب تأثير مختلف العوامل و هی الحوادث الفرديّة أو الإجتماعيةّ التـی منهـا مـا يوافـق 

يلائم سعادته الفرديّة أو الإجتماعية من عافية أو صحّة أو رخاء و تسمّی الحسنات. و منهـا الآمال و 
 ما ينافی ذلک كالبلايا و المحن من فقر أو مرض أو ذلّة أو أسارة و نحو ذلک و تسمّی سيئّات.

ال من جهـة فقد ظهر مماّ تقدّم أن الحسنة و السيئّة يتصّف بهما الامور أو الأفع«و فی النهاية قال: 
 )٩ـ  ١١, صص ٥ق, ج١٤١٧, طباطبائیال( »إضافتها إلی كمال نوع أو سعادة فرد أو غير ذلک.

وجه قصور العبارة عن إثبات دعوی المحقّق الربّانی أن العلامة إبتدأ بذكر مثالٍ كان الحسنُ 
عَـة للإن سـان عنـد فيه بحسب التناسب الخارجيّة و الإعتدال الـذی كـان موافقـا للصـورة المتوقَّ

ثمّ واصل و قال أن هذه الموافقة و الملائمة قد تكون بين العنـاوين المقصـودة فـی ظـرف  النفس,
الفرديّـة و  ـو قد تكون بين الحوادث الخارجيّة   ای السعادة البشريّة)( الإجتماع و الأغراض منها

 و الأغراض منها. ـ الإجتماعيّة
فی المصلحة و المفسدة النوعيينّ, بل هـو موافقـة فصريح كلامه يقول: أن الملاک ليس منحصراً 

 النفس; و من مصاديق هذه الموافقة, موافقة الفعل الإجتماعی للمصلحة النوعية و بالعكس.
و  و فی العبارة التی نقلها المحقّق الربّانی كان العلامّة فی مقـام عـدّ مـوارد مـن الحسـنات,

نها الملائمة لسعادة الانسان و تمتّعـه التـام أعقب كلامه فی خصوص تلک الموارد بأنّ ملاک حس
بل يتوافق مـع أن  و هذا البيان ليس ملاكا تامّا لجميع موارد الحسن و القبح, فی ظرف الاجتماع.

و من مصاديق الملائمة ما يلائم السعادة و التمتّع فی ظـرف الاجـتماع  يكون الملاک هو الملائمة.
 كالأمثلة السابق ذكرها.

 واضـحا علـی أن المـلاک عنـده لـيس محصـورا فـی السـعادة الاجتماعيّـة قولـه:و مماّ يدلّ 
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فالحسنات و هی الامور التی يستحسنها الإنسان بالطبع كالعافية و النعمة و الأمـن و الرفاهيّـة «
و السّيّئات و هی الامور التی تسوء الانسان كالمرض و الذّلة و المسكنة  كل ذلک من االله سبحانه,

 )٥, ص٥ق, ج١٤١٧, طباطبايیال( »ذلک يعود الی الانسان لا اليه تعالی. و الفتنة كل
فاتّضح أن ملاک العلامة لايكون الاشتمالَ علی المصلحة و المفسـدة النـوعين و لا الموافقـةَ 

 المنافرة. أو
و هل الملاک عنده هو مطلق موافقة الأشياء للأغراض بما فيها الشخصيةّ و النوعيةّ? الظاهر أنه 

محصورا فی ذلک, بل الملاک عنده مطلق الموافقة و المنافرة سواء كانت الموافقـة بسـبب موافقـة  ليس
 الشیء لأغراض الانسان شخصا أو نوعا, أم بسبب التناسب الداخلی فی الشیء الخارجی.

أن الحسنة و السيّئة يتّصف بهما الامور أو الأفعال « و الشاهد علی ذلک قوله المسبوق ذكره:
فالحسـنات « و قوله: نفس المصدر)( »إضافتها إلی كمال نوع أو سعادة فرد أو غير ذلک. من جهة

ق, ١٤١٧, طباطبـايیال( »عناوين وجوديّة فی الأمور و الأفعال و السّيّئات عناوين عدميّة فـيهما.
 .)٨, ص٥ج

لـه بل يمكن أن يكون الأمور الخارجية كمثا فموصوف الحسنة و السيّئة ليس مجرّد الافعال,
 و ذاک جمال الوجه. فی صدر مباحثه,

 فكلّ شیء له حظّ من الحسن علی قدر حظّه من الخلقة و الوجود.« قولُه: مماّ يدلّ علی هذا,
يوضح ذلک مزيد ايضاح فإنّ الحسن موافقة الشـیء و  علی ما تقدّم)( و التّأمّل فی معنی الحسن

الوجـود و أبعـاض هـذا النظـام الكـونیّ و أجزاء  ملائمته للغرض المطلوب و الغاية المقصودة.
 )٨, ص٥ق, ج ١٤١٧, طباطبايیال( »متلائمة متوافقة.

الحسنَ لكلّ مخلوق و هو حسن لازم للخلقـة غـير منفـکّ  فأثبت [القرآن الكريم]« و قوله:
 )٨, ص٥ق, ج ١٤١٧, طباطبايیال( »عنها يدور مدارها.

و أشـار فـی أوّل كلامـه أن  منافرتهـا.فتحصّل أن الملاک عنده هو مطلق موافقة الأشـياء و 
 الموافقة من التناسب و المنافرة من عدمه.
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و يجدر بالذكر أن ملاک الموافقة و المنافرة فی الأشياء التی يدركها النفس ملاک غير مـلاک 
و  لأن الأوّل موافقـه داخليّـة بـين أجـزاء الموصـوف بالحسـن, موافقة النفس للشیء الخارجی;

 و فقول العلامه هو الاوّل. ين الموصوف بالحسن و النفس الإنسانی.الثانی موافقة ب

  موافقة الأشیاء لطبع الإنسان و منافرتها له الملاک الثانی و الثالث: .٢ـ  ٣
لأشـتمالها علـی مـا  ثم تتّصف امـور اخـری بالحسـن; أی أن الحسن بالذات هو الموافقة للطبع,

 الطبع. يوافق
ای  موافقـة الأشـياء للطبـع الانسـانی; تطبيقه علی ملاكـين: و هذا العنوان المذكور يمكن

أو موافقة الأشياء لطبـع  الفطرة الالهية)( فيكون أعم من الملاک الرابع مقتضيات فطرة الانسان,
فإنّ كثيرا مماّ يتّصـف بالحسـن و القـبح عنـد الاشـخاص لا  لا لطبع الانسان. المدرک فحسب,

فمثلا اذا نری أن المفتون بشـهوات الـدنيا يقـول أن الكنـز أو  ;يوافق فی الحقيقة الطبع الانسانی
 ليس ذلک موافقا للطبع الانسانی. كثرة الأكل أو الشره فی التمتّعات حسنٌ,

 كما سبق. كان من الممكن استنباط ذلک من بيان المحقّق الإصفهانی القائلين:
كــالملاک; أولهـما, مــا سـبق فــی لكـن يلاحـظ علــی هـذا الاســتنباط أن المحقّـق ذكــر عنـوانين 

الأول و الثانی, الموافقة للطبع. و حيث أن الملاک الحقيقی لايكون إلاّ واحدا كما سبق توضيحه   الملاک
 فی تبصرة الفصل الماضی, فهذين الملاكين عنده من الملاكات المتوسّطة لا الملاک الواحد الحقيقی.

  ة الإلهیّه و منافرتها لهاللفطر  موافقة الأشیاء الملاک الرابع: .٣ـ  ٣
فلـه  الانسان ذو جهتين دنيويّة حيوانيّة و متعاليّة إلهيّة. بيان ذلک حسب ما أفاده المحقّق الربّانی:

كـلّ فعـل وافـق الجانـب العلـویّ مـن روح  غرائز و ميول حيوانيّة و متوخيّات معنويّة متعالية.
 الإنسان و فطرته الإلهيّة كان حسناً.

ليس للبحث الاّ ملاک واحـد «حانی ذهب الی هذا المذهب بعد نفيه الآراء الاخری: المحقّق السب
 )٣٢ق, ص١٤٢٠, سبحانیال( »و هو الذی عرفت أعنی موافقة الفعل للطبع العلویّ أو منافرته معه.

 )٤٧ق, ص ١٤١٨, ربّانیال( .نسب المحقّق الربانی ذلک القول إلی الشهيد المطهریّ 
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  اء للقوة العاقلة و منافرتها لهاموافقة الأشی الخامس:الملاک  .٤ـ  ٣
 ;٣٣٠ـ  ٣٣١, بی تا, صـصراسانیالخ( .نسب المحقّق المعلّمی ذلک القول إلی الآخوند الخراسانی

 )٢٢٩, ص١٣٩٤علمی, الم

  اء للقوة المدرکة و منافرتها لهاموافقة الأشی الملاک السادس: .٥ـ  ٣
ـ  ١٠٨  , صـص١٣٦٤, طباطبـايیال( .إلـی العلامـة الطباطبـائی نسب المحقّق المعلّمی ذلک القول

 )٢٢٩ـ  ٢٣٠, صص ١٣٩٤, علمیالم( .و الشهيد المطهرّی )١٠٧
 :قال العلاّمة الطباطبائی

تردید نیست که ما بسیاری از حوادث طبیعی را دوسـت داریـم و چـون خـوب «
را از راه ادراک حسی نه ها و بوها  ها و مزه بسیاری از اندام دانیم دوست داریم، می

و بسیاری دیگر را مانند آواز الاغ و مـزه تلخـی و  شماریم، خوب می از راه خیال،
  .شماریم بوی مردار بد می

توان گفت که خوبی و بدی که در یک خاصّه طبیعی است، ملایمـت و  پس می
باشـد، و چـون هـر فعـل  موافقت یا عدم ملایمت و موافقت وی یا قـوّه مـدرک مـی

گیرد، پس ما هر فعلـی را کـه انجـام  یاری ما با استعمال نسبت وجوب انجام میاخت
دهیم؛ یعنی فعل خود  دهیم، با اعتقاد اینکه به مقتضای قوّه فعّاله است، انجام می می

دانیم. در  دانیم و همچنین ترک را ناسازگار می را پیوسته ملایم و سازگار با قوّه فعّاله می
  دانیم. دانیم، و در مورد ترک، فعل را بد می ب میمورد فعل، فعل را خو

دو  حسن و قـبح در افعـال)( شود که خوب و بد، از این بیان نتیجه گرفته می
اعـم از فعـل  باشند که در هر فعل صادر و کار انجـام گرفتـه، صفت اعتباری می

  )١٩١، ص٢، ج١٣٦٣، طباطباییال( »انفرادی و اجتماعی معتبرند.
 :المطهرّیقال الشهيد 
کننـده یـک نـوع ملایمـت  در واقـع بیان شود... میچنین اعتباری در اینجا پیدا «

کنیم کـه امثـال آقـای  طور قبـول مـی ما اصل خوبی و بدی را همـان« »است....
باید و نبایـد دوسـت داشـتن و  نبودن، اند که معنای خوب طباطبایی و راسل گفته
  )٢٠٨و ص ١٩٣، ص١٣٧٥، مطهریال( »دوست نداشتن است.
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موافقة الأشیاء بمعنی تناسبها الداخلیة أو موافقتها  الملاک السابع و الثامن: .٦ـ  ٣
  مع الأغراض بشکل عام

و فـی الحقيقـة هنـاک  عدم التناسب الداخلی أو المخالفـة مـع الأغـراض).( و منافرتها كذلک
فی الميزان الذی اوردناه  ظهر ذلک من بيان العلامة الطباطبائی ملاكان يتبدّلان مكان بعضهما;

 ذيل الملاک الأوّل.
و  )٢٣٤, ص١٣٩٤, علمیالم( نسب المحقّق المعلّمی الملاک الثانی فقط إلی العلاّمة الطباطبائی

 )٢٣١ـ  ٢٣٤, صص ١٣٩٤, علمیالم( .العلاّمة الأستاذ المصباح
 :قال العلاّمة الأستاذ المصباح

شـود و در کلمـات دیگـران  هایی تصوّر می فرضاین احتمالاتی بود در قضیه و «
ای که مشی کردیم باید ملتزم شویم که حسـن و قـبح  در اینجا ما روی مبانی بود.

یعنی درست است کـه مـا  شود؛ از یک رابطه عینی بین افعال و نتائجش گرفته می
برای انتزاع مفهوم حسن باید تناسب و تلائمی بین دو شیء درنظر بگیریم و شاید 

مه جا در مفهوم حسن لازم باشد که مناسبتی را بین دو شـیء در نظـر گرفـت و ه
های محسـوس هـم  حتی در یکی از نظریات علم الجمال گفتـه شـده در حسـن

این تناسب بـین دو امـر عینـی و خـارجی اسـت و  حقیقت حسن تناسب است.
بـین راسـت گفـتن و هـدف مطلـوب مـا  صرف نظر از سلیقه شـخص اسـت...

  )٣٨ـ  ٣٩، صص١٣٩٤، یزدیالمصباح ( »تناسب وجود دارد.ملائمت و 

  مطلق الملائمة و عدم الملائمة)( الملاک التاسع: مطلق الموافقة أو المنافرة .٧ـ  ٣
أن يوصـف الفعـل الملائـم او  منهـا, للحسن و القبح معـان مختلفـة:« :قال الخواجة الطوسی

 )٤٥٢واجة الطوسی, بی تا, صالخ( »الشيء الملائم بالحسن و غير الملائم بالقبح.
الحسن و « و كذلک نسب هذا القول الی الفخر الرازی حيث عدّ فی معانی الحسن و القبح:

 )٣٣٩ق, ص ١٤١٤الفخرالرازی, ( »القبح قد يراد بهما ملائمة الطبع و منافرته.
و حيث قلنا فی مقدّمات البحث وضوح معنی الحسن و القبح فيجـب أن يكـون مقصـوده 

 المراد هو الملاک و إن صرّح بأن هذة الموارد من معانی الحسن و القبح.من 
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 يرد علی نسبة القول بالفخر أنّه صرّح بكلمة الطبع فی قوله و لم يطلق. المناقشة فی النسبة:
بـأنهما  كما أنه يمكن أن يورد علی اسناد القول بملاكيّة مطلق الموافقة أو المنافرة اليهما كليهما,

و هذه المعانی إمّا علی سـبيل  نی ثلاثاً للحسن و القبح أحدهنّ مطلق الموافقة أو المنافرة.عدّا معا
و علی الفرضين لايمكـن  اشتراک اللفظ كما هو ظاهر كلامهما و إمّا علی سبيل اشتراک المعنی,

 ـ حسب ما بيّناه فی تبصرة الفصـل الماضـیـ أن يكون ذلک هو الملاک لأنّ ملاک محمول واحد 
حسـب مـا بيّنـاه فـی ـ و حيث أن الحسن و القبح أمـران بسـيطان واحـدان  تحيل أن يتعدّد.يس

 فملاكهما يجب أن يتعدّد. ـ مقدمات الفصل الماضی

  طریق الکمال و النقص الوجودیّین الوقوع فی الملاک العاشر: .٨ـ  ٣
ما ثبت فـی الوجود ذات مراتب مختلفة بحسب الشدة و الضعف أی هو حقيقة واحدة مشكّكة ك

و  أو حصّـة مـن الوجـود الوحـدانیّ البسـيط)( و يمكن تشديد وجـودٍ مـن الوجـودات .1محلّة
 تضعيفه بالأفعال.

يكون حسـنا بالـذات و كـل فعـل  أی كماله)( و كل فعلٍ وقع فی طريق تشديد هذا الوجود
الفرق بين هذا و بهذا البيان اتّضح  يكون قبيحا. أی ضعفه)( يقع فی طريق تضعيف هذا الوجود

 الملاک و الملاكان الآتيان إذا الحسن علی هذا الملاک ما يقع فی طريق الكمال و لا نفس الكمال.

  کمال الفعل أو النفس الملاک الأحد عشر: .٩ـ  ٣
للحسن و القبح معان مختلفة:... و منهـا أن «فی عدّ معانی الحسن و القبح:  قال الخواجة الطوسی
 )٤٥٢الخواجة الطوسی, بی تا, ص( »ء الكامل بالحسن و الناقص بالقبح.يوصف الفعل او الشي

يمكن افراز هذا الملاک الی ملاكين كمال الفعل و كمال الـنفس ولكـن مـن الواضـح أنّـه لا 
و  يقول أحد بأن ملاک الحسن دوما كمال الفعل مع أن ما يتّصف بالحسن لا ينحصر فی الأفعال.

فمن الأفضل أن نقول أن المـلاک هـو الكـمال سـواء  وس وحدها.كذلک الامر بالنسبة الی النف
 فهذا يشبه الملاک الآتی. جری فی الأفعال أو النفوس.

                                                           
  الفصل الخامس ،یالمرحلة الاول الحکمة، ةیراجع بدا .١
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أن ما يتّصف اولا بالحسن هو كمال الفعل أو كمال النفس ثـم  يعنی: فإن كان الملاک الكمال,
 ينسب الفعل نفسه أو النفس نفسه الی الحسن.

 نظر بينّ بعين التوضيح المذكور فی الملاک التاسع. واجة الطوسیو فی نسبة هذا القول الی الخ

  : الکمال و النقص الوجودیّانالملاک الثانی عشر .١٠ـ  ٣
عدّ المحقّق الربّانی هذا العنوان من ملاكات الحسن و القبح لكنهّ بـينّ هـذا العنـوان بـما عنونّـاه 

أن يكون الملاک نفس الكمال و الـنقص اللـذان و لابدّ من التنبّه الی الفرق بين  بالعنوان الماضی.
يكونان صفتين للأمور الخارجية و وصفين نفسيّين و بين أن يكون الملاک الوقـوع فـی طـريقهما 

و ببيـان آخـر هنـاک فـرق بـين أن نقـول  الذی يكون صفة للأفعال و الأحوال و وصفا غيريّـا;
 .الكامل حسن بالذات و بين أن نقول المُكمِل حسن بالذات
حيـث قـال  إشارات إلی هذا القول; قال المحقّق الربّانی أن فی كلمات المحقّق اللاهيجی

المدح و الذم إذا كان أعمّ مماّ يصدر مـن االله تعـالی و « فی إثبات فرع من مسائل الحسن و القبح:
ن إذ استحقاق الثواب و العقاب يـؤولا كان شاملاً للثواب و العقاب الأخرويّين; عقلاء البشر,

اسـتحقاق الجـزاء أعـمّ ممـّا « و قـال: )٦٠, ص١٣٧٢, لاهيجـیال( »إلی استحقاق المدح و الذم.
 )٣٤٥, ص١٣٧٨, لاهيجیال( »يكون من جانبه تعالی أو من جانب الخلق.

إذ  ;و الظاهر من كلام المحقّق الربّانی أنه استفاد هذا الملاک من كلام المحقّـق اللاهيجـی
الملاكات الأخـری أی الموافقـة  والقبح لأفعالنا و لأفعال االله تعالی. هو عمّم ما يتّصف بالحسن

للمصلحة النوعية أو الطبع أو الفطرة لا تجری فی أفعال االله تعالی لأنه ليس الله طبع انسانی حتی 
فيستفاد أن المحقّق اللاهيجی تطرّق إلی مـلاک  يقيس الفعل اليه و يحكم بموافقته له أو منافرته.

 لأفعال الانسان و الإله. جديد شامل
فـلأن نفـی بعـض الملاكـات  أمّا الكـبری, و فی هذة الاستفادة نظر بينّ صغرويّا و كبرويّا;

ضرورة أن السبر و التقسيم لا يصحّ التمسّـک بـه إلا إذا  لايؤدّی الی إثبات هذا الملاک الخاصّ;
فلأنّ فعـل االله  و أما الصغری, كانت الموارد و الخيارات مثبتة الحصر بالسلب و الإيجاب و غيره;
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لأنّه بإمكاننا نقارن أفعال االله تعالی الی  تعالی أيضا يمكن أن يتّصف بهذه الموافقات و المنافرات;
طبعنا أو الی مصالحنا النوعية فنصـفها بالحسـن و القـبح علـی أن الطبـع الانسـانی مخلـوق االله 

فـی قسـم منهـا لأن الموافقـة  م من العلامّةعزّوجل فمناطه متوفّر عنده مضافا إلی الملاک العا
ففی غاية البعد أن يكـون فـی كـلام  الداخلية و التناسب لا يحتاج إلی طرف خارج من الأشياء.

 إشارة إلی هذا الملاک. المحقّق اللاهيجی
 أيضا حيـث قـال: و نسب المحقّق الربّانی هذا القول إلی صريح كلام الحكيم السبزواری

مثلا حسنا بمعنی كونه صفة كمال و معنا إستحقاق فاعله المدح و من جملته مدح كون الإحسان «
فإذا اعترفتم بعقليّة حسن الإحسان و ممدوحيّـة فاعلـه عنـد العقـل  االله تعالی و استحقاق ثوابه,

بمعنی صفة الكمال أو موافقة الغرض لزمكم الاعتراف بعقليّته بمعنی ممدوحيّـة فاعلـه عنـد االله 
 )١٠٧, ص١٣٨٧, سبزواریال( »تعالی.

الظاهر أن هذا الكلام من الحكيم السبزواری قابل للحمل علـی المـلاک العـاشر و المـلاک 
 الأحدعشر إذ كون شیء صفة كمال مع كونه فی نفسه كمالا يكون مكملا لموصوفه.

 كذلک يمكن نسبة القول الی الفخر الرازی كما نسـب الـی أحـد معانيـه المحقّـق المعلّمـی.
الحسن و القبح قـد يـراد بهـما ملائمـة الطبـع و « قال الفخر الرازی: )٢٢٩, ص١٣٩٤, علمیالم(

 )٣٣٩ق, ص ١٤١٤الفخر الرازی, ( »منافرته و كون الشيء صفة كمال او نقصان.
 نظر بينّ بعين التوضيح المذكور فی الملاک التاسع. و فی نسبة هذا القول الی الفخر الرازی

  نفس الفعل عشر:الملاک الثالث  .١١ـ  ٣
أن القائلين بذاتيةّ التحسين و التقبيح يفسرّونها بأن الفعل الصادر من الفاعل «قال المحقّق السبحانی: 

المختار سواء أكان واجبا أو ممكنا, إذا نظر اليه العقل و تجرّد عن كلّ شیء, يستقل إمّـا بحسـنه و انّـه 
النظر عماّ يترتّب عليه من المصـالح و المفاسـد أو  يجب أن يفعل, أو بقبحه و انّه يجب أن يترک, بغضّ 

بغضّ النظر عن موافقته لغرض الفاعل أو مخالفته, فإنّ كل هذه الضمائم مماّ لا حاجة اليها فی قضـاء 
 »العقل بالحسن و القبح. فكأنّ نفس الفعل علة تامّة ـ عنداللحاظ ـ لحكم العقل بالحسن أو القبح.
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أن الوجدان يحكم بأنّ حمل الحسن علـی  عند مواجهة هذا القول,فأوّل ما يطرح الی الذهن 
 استيعاب حكمـه[العقل]« و المحقّق السبحانی يجيب عنهم: كثير من الأفعال ليس حملا ذاتيّا لها.

لكافة الأفعال الصادرة من الفاعل المختار أو عدمه بحث آخر لا نتطرّق اليه و انماّ المطـروح فـی 
 )١١ق, ص ١٤٢٠, سبحانیال( »دة علی نحو الموجبة الجزئيّة.المقام هو إثبات القاع

أن الحسن باللذات هـو فعـل مـن الافعـال يتّصـف  يقول: ـ إن ثبت قائل له ـو هذا القول 
و باقی الموضوعات المتصّفة بالحسن إنّما يتّصفان به لأجل اشـتمالها نحـو  بالحسن اوّلا و بالذات,

يل المثال نستطيع أن نقول أن الحسن باللـذات هـو العـدل و فعلی سب اشتمالٍ علی الفعل الأوّل;
بل حسنه ذاتیٌّ و حسن بـاقی الأفعـال و  ليس حسنه لدليل آخر أو شیء آخر فيه يتصّف به قبله,

 الأحوال كالإحسان و الصدق و الرأفة و غير ذلک إنّما يكون لأجل اشتمالها علی العدل.
اتيةّ التحسين و التقبيح محلُّ نظرٍ عميقٍ; اذ من الواضح هذا و لكنّ انتساب هذا القول لقائلين بذ

أن الكثير من القائلين بذاتيةّ الحسن و القبح لا يقولون بحُسن الفعل الحسََن بدون توسّط ملاک آخر, 
بل انّما يقولون بأن بعض الافعال كالعدل ـ و فی مقابله الظلم ـ يكونان حسنا و قبيحـا دائـما و بـاقی 

كون حسنة أو قبيحة, إذ تكون حسنة أو قبيحة الاّ لأجل اشتمالها عليهما. و لكّـن هـذا لا الافعال لا ت
يعنی أن نفس هذين الفعلين يتصّفان بالحسن و القبح بدون توسّط ملاک آخر, بل ربّما يتوفّر بشـكل 

 دائم ملاکٌ فی العدل هو الذی يتصّف بالحسن اوّلا ثم العدل ثانياً.
ه الملازمة من السهو فی معنی الـذاتی. و بشـكل عـامّ فالبحـث عـن كـون و لا يبعد أن يكون هذ

 الحسن و القبح ذاتيين أو اقتضائيين أو بالوجوه و الإعتبارات شیء و ملاک الحسن و القبح شیء آخر.

  أدلة الاقوال و القول المختار فی ملاک قضایا الحسن و القبح .٤
ع الذی يحمل عليه الحسن أو القـبح هـل يكـون قبل الخوض فی المسألة يجب أن نعلم أن الموضو

و علـی  فيكون باعتبار المعتبر أو هو واقعيّة خارجيّـة? أمرا اعتباريّا محضا ای لا ينشأ من الخارج,
الثانی هل واقعيّته امر اضافی بالنسبة الی المدرک أی حالـة مـن أحـوال المـدرک أو امـر نفسـی 

 خارجی يملأ الملأ?
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 فهنا فروض ثلاثة: »وجه زيد حسن«أو  »الصدق حسن«فإذا نقول 
أن لا يكون فی الواقع شیء موجود فی الصـدق و وجـه زيـد حتـی يتّصـف ذلـک  الأوّل:

بل اعتبر جماعة من المعتبرين أن يقولوا للصّدق و وجه زيد أنهما حسـن كـما  الشیء بالحسن أولا,
 عليهما. »الف«كان من الممكن أن يعتبروا اطلاق اسم 

لكنّ  وجد فی الواقع شیء موجود فی الصدق و وجه زيد حتی يتّصف بالحسن,أن ي الثانی:
ولكن اذا ينسـب الـی حالـة  هذا الشیء الواقعی فی نفسه امر خنثی لا يتصّف بالحسن و القبح,

من أحوال المدرک يتشكّل فی الشیء من نسبته الی المدرک عنوان آخر يتصّف بالحسـن أولاّ ثـم 
 ق و وجه زيد نفساهما ثالثا.ذلک الشیء ثانيا ثم الصد

يمكن تحليل هذا الفرض علی شكل ثانٍ و هو ان الصـدق و وجـه زيـد لا يشـتملان علـی 
بـل يتشـكّل ذلـک العنـوان  شیء واقعیّ حتی ينسب الی حالة المـدرک فيتشـكّل عنـوان آخـر,

فـی مباشرا من نفس المدرِک أی يترشّـح منهـا بـدون وجـود واقعيّـة  المتّصف أولا الی الحسن,
فالذی يری اللون البنفسجیّ مثلا جميلا حسنا لا يعنی ذلک أن هناک حقيقـة فـی هـذا  المدرَک.

فيُدرک الحسن بل المدرک بنفسه وجده جمـيلا أی  اللون حتّی تنسب الی متطلّبات نفس المدرک,
 .التقريرَ الثانی من الفرض الثانیو لنسمّ هذا البيان  ترشَح منه حالة الحبّ بالنسبة اليه.

أن يوجد فی الواقع شیء موجود فی الصدق و وجـه زيـد حتـی يتّصـف بالحسـن  الثالث:
و هذا الشیء الواقعی فی نفسه يتصّف بالحسن و القبح بدون ملاحظه نسبته الـی أیّ أمـر  أوّلا,

 فی المدرک.
فمن ذهب الی الفرض الاول أو التقرير الثانی من الفرض الثانی فقـد نفـی حقيقـة قضـايا 

ومن ذهب الی الفرض الثانی بتقريره الـرئيس أو التقريـر الثالـث  القبح وراء شهرتها. الحسن و
راجـع ( »قضايا الحسن و القـبح بـين الشـهرة و اليقـين«و قد يعبرّ عن هذا النزاع ب  فقد أثبتها.

فمن الواضـح  »قضايا الحسن و القبح قضايا جدليّة أو برهانية«أو ب  )٥٠ق, ص ١٤١٨, ربّانیال
 تفقد رصيدها البرهانیّ. اذا قلنا بعدم الواقعيّة وراء شهرة تلک القضايا,أنّه 
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 الرأی المختار:
و لنحذف التقرير الثانی من الفرض الثانی أوّلا من الفـروض فـی محـلّ البحـث لأنّـه مـن 

أن يكـون جمـال  ـ علی مبنی تطابق القضايا لنفس الأمر فی علـم المعرفـة ـالواضح أنه لا يعقل 
واقعیّ الخارجیّ صفة محضة لحالة المدرِک بدون أیّ شیء فی المدرَک لاسـتلزامه النفـی الشیء ال

فی ساحة القضية عن نفس الشیء الخارجی بل عن حالـة المـدرک  »جمال الشیء«المطلق لحكاية 
 و فی ذلک نوع من السفسطة كما ثبت فی محلّة. فحسب.

 امّا فی الفروض الثلاثة:
 واحد من الكتب الی المشهور.نسب القول الأوّل فی غير 

لكنّ الظاهر أن الحق بطلان القول الأوّل لصراحة الوجدان بأن هناک أمور واقعيّة تتّصـف 
يمكن ثانويّا أن يشتهر واحد من هذة الواقعيّات فيكـون مشـهورا سـواء  نعم, بالحسن و القبح.

 علی الحقّ أو بالباطل.
بعـد أن كـان ظـاهر ( ی تعدّيها عن مجرّد الشهرةفممّن صرّح بيقينيّة قضايا الحسن و القبح أ

و الأسـتاذ مصـباح و الحكـيم السـبزواریالمحقّـق اللاهيجـی فـی ذلـک),كلام الصدرا
 و المحقّق السبحانی.اليزدی

را از  امّا عدّ حكما قضايای مذكوره [العدل حسن و الظلم قبيح]« :قال المحقّق اللاهيجی
اين نيست مگر مجرّد تمثيل به مصلحت عامّه و مفسـده عامّـه غرض ايشان  جمله مقبولات عامّه,

و اعتبار مصلحت و مفسده در احكام مذكوره منـافی  كه در قبول عموم الناس مدخليّت دارد.
كه تواند بود كه قضيه واحدة از جهتی داخل در يقينيات باشد و  نتواند بود. ضرورت [بداهت]

ن مقدمـه را در برهـان و در جـدل هـردو ميتـوان و مثل ايـ از جهت ديگر داخل در مقبولات.
 )٦٠ـ  ٦٢, صص ١٣٧٢, لاهيجیال( »اعتبار كرد.

المقبـولات مـن القضـايا  فی تعليقتـه علـی الشـواهد عنـدما عـدّ الصـدرا و قال الحاجی
فلم أر فی كتب الحكماء و المنطقيينّ جعل المقبولات من الضروريّات. و توجيه كلامهم «الضروريّة: 

أن المراد بها[المقبولات] المقبولات العامّة التی هی مادّة للجدل مثل: العدل حسـن و الظلـم قبـيح و 
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ف العقل فی الحكم بها و إن كانت بمعونـة كون هذه مقبولاتٍ لا ينافی كونها ضروريّات; لعدم توقّ 
بديهية و ان توقّف حكم العقل علی الاحساس? و عدّ القوم هذه  »النار حارّة«العقل العملی. اما أن 

مقبولات عامّة, خاصّة للجدل بناءا علی مجرّد التمثيل فی المصلحة العامّة و المفسدة العامّة المعتبرتان 
القضايا ضروريّات من جهـة مقبـولات مـن جهـة اخـری فـيمكن أن  فی قبولهما الناس. فمثل هذه

  )٢٠٣, ص١٣٨٠صدرا, ( »يستعمل فی البرهان و الجدل.
القضيّة الواحدة يمكن أن تـدخل فـی اليقينيّـات و « و قال أيضا فی شرح الأسماء الحسنی:

حكـام مـن إن هـذه الأ المقبولات من جهتين فيمكن اعتبارها فی البرهان و الجدل باعتبارين...
و لا بـأس بـه  العقل النظریّ بإعانة العقل العملی بناءا علی أن فيها المصالح العامّة و مفاسدها.

فـإنّ البـديهی مـالايتوقّف  كما لايضرّ إعانة الحس فی حكم العقل النظری ببداهة المحسوسات,
, ١٣٧٨, سـبزواریال( »علی النظـر و الفكـر و إن توّقـف علـی احسـاس أو تجربـة أو نحوهمـا.

  )١٠٧ـ  ١٠٨صص
لا فی مطلق قضايا الحسـن ( فی خصوص قضايا الحقوق و الأخلاق قال الأستاذ مصباح

  و القبح):
ملاک صدق و کـذب در قضـایای اخلاقـی و قضـایای حقـوقی تـاثیر آنهـا در «

تاثیری که تابع میـل و رغبـت یـا سـلیقه کسـی  رسیدن به اهداف مطلوب است.
البتـه  علّی و معلولی از واقعیّات نفس الامریّـة اسـت.نیست و مانند سایر روابط 

 متوسط ممکن است مورد اشتباه واقع شود... های  تشخیص هدف نهایی و هدف
واقعـی  های  هـایی کـه انسـان را بـه هـدف همچنین ممکن است در تشخیص راه

  میرساند اشتباهاتی رخ دهد...
قابـل اسـتدلال بـا نتیجه آنکه اصول اخلاقی و حقوق از قضـایای فلسـفی و 

 »عادی در فروع و جزئیات  نارسا باشـد.هرچند عقل انسان  براهین عقلی است؛
  .)٢٣٢، ص١، ج١٣٨٠، یزدیالمصباح (

 »فعدّ تلک القضيّة من المشهورات لا ينافی كونها من الأوليّات. «... قال المحقّق السبحانی:
  )٤٥ق, ص ١٤٢٠السبحانی, (
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 الی الفرض الأوّل فی منطقه و اصوله. ذهب الشيخ المظفركما  فظهر ما فی القول الأول;
و المحقّـق الربّـانی ذلـک القـول الـی الشـيخ الـرئيس و الخواجـة  و نسب الشيخ المظفر

 أيضا و نقلا كلامهما. الطوسی
 فی الاشارات: قال الشيخ

 باسم الشهرة إذ لاعمـدة لهـا الاّ الشـهرة و و ربّما خصّصناها[الآراء المحمودة]«
هی آراء لو خلّی الانسان و عقله المجرّد و وهمه و حسّه لم يقض بها طاعـة لعقلـه 
أو وهمه أو حسّه مثل حكمنا أن سلب مال الانسـان قبـيح وأنّ الكـذب قبـيح لا 

 )٢١٩ـ  ٢٢٠, صص١, ج١٣٩٠الخواجة الطوسی, ( .»ينبغی أن يقدم عليه
ب قبولها كونها مطابقة لما عليـه الوجـود كما أن المعتبر فی الواج« فی المقام: و قال الخواجة

 )٢٢١, ص١,, ج١٣٩٠الخواجة الطوسی, ( »فالمعتبر فی المشهورات كون الآراء عليها مطابقة
 و قال فی النجاة:

أمّا الذائعات فهی مقدّمات و آراء مشهورة محمـودة أوجـب التصـديق بهـا إمّـا «
و إمّـا شـهادة العلـماء أو  و إما شهادة الأكثـر, ان العدل جميل, شهادة الكل مثل:

و ليسـت الـذائعات  شهادة أكثرهم أو الأفاضل منهم فيما لايخالف فيه الجمهور.
فإنّ مـا كـان مـن الـذائعات  من جهة ما هی هی مماّ يقع التصديق بها من الفطرة,

 .)٤٨ابوعلی سينا, بی تا, ص( »ليس بأوّلی عقلی
نظـر و لا مجـال  خ و الخواجـة الطوسـیهذا و لكنّ الظاهر أنّ فی نسبة القول الی الشي

 و القول لا يخلو عن النظر البينّ. للبسط.
 * بعد اتّضاح بطلان القول الاول يجب أن نختار الرأی فی القولين الآخرين فنقول:

لا ريب أن كثيرا من المحاسن و القبائح المدرَكة عنـد الأشـخاص لا يتّحـد عنـد الجميـع و لا 
يمكن أن يقال أن بعضهم صائبون و الآخرين مخطئون; فمن الأشخاص من يحـبّ هـذا اللـون أو 
هذا الطعم أو هذا الوجه أو... فيصفها بالحسن, و منهم من يبغضها فيصفها بالقبح و يصف اللون 
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عم أو الوجه الاخری الی الحسن. و كلاهما علی الحق و يصدقان فـی قـولهما: هـذا حسـن و أو الط
  ذاک قبيح. و لاريب أن اللون الواحد أو الطعم الواحد أو جزء منهما لم يتغيرّا فی الواقع.

علی القول الصائب عند علمائنـا فـی علـم ـ و من الواضح أيضا أن صدق القضايا و كذبها 
  يكونان بمطابقة مفاد القضية لنفس الأمر أو عدم مطابقته له. ـ المعرفة

فيستنتج أن المصداق النفس الامری لما يتصّف بالحسن و القبح حقيقةً هو حالة المدرِک. فيجب 
أن يكون الملاکُ الأوّل فی حالة المدرِک. نعم كما قلنا فی ردّ الفرض الأوّل يجب أن يكون فی الواقع 

مع مقتضيات و متطلّبـات المـدرِک و يشـكّل موضـوع الحسـن و القـبح أولا  أمر حتی يركّب ذلک
  بالذات ای أن تلک الحالة تتصّف بالحسن أولا و الحيث أو الجزء الواقعی ثانيا و كلّ الموضوع ثالثا.

 فظهر مماّ سبق القول الصحيح فی الملاک:
من الأفعال يتصّف بشیء لأنّ كثيرا  لايبدو صحيحا; الملاک الثالث عشرـظهر أن  بيان ذلک:

واحدا  و هو الحسن)( واحد و هو الحسن و كما قلنا يجب أن يكون الملاک للاتّصاف بشیء واحد
  لأن الملاک علة حسنه و لا يمكن أن يكون الكثيرات بما هی كثيرات ملاكا لشیء واحد.

دّمه من الفصـل أن لأنّا بيّنا فی هذه المق ;الملاک الثانی عشر و الحادی عشر و كذلک ظهر ما فی
الملاک الاولی يجب أن يكون شيئا متشكّلا من حالة فی المـدرِک و واقعيّـة فـی المـدرک مـع أن 

  الكمال بأی نحو كان أمر فی نفس الامر فحسب.
لأن الوقوع فی طريق الكمال أو النقص و إن كان امرا بملاحظة حالة  الملاک العاشرو كذلک 

و بعبارة اخری   أن الوصف ناظر الی حيث الواقع و نفس الأمر.فی المدرک لأن المعتبر كماله إلاّ 
أو أنه لم يحّـب الشـخص  يبقی السوال عن دليل كون الواقع فی طريق الكمال حسنا لم أنّه حسن?

  فتلک الحيثية هی الملاک. فيظهر من السوال أن هناک حيثيّة تعليليّة باقيه. الكمالَ?
و قبـل أن  تسعة الاول و هی كلّهـا نـوع مـن الموافقـة.* فتلخّصت الخيارات فی الاقوال ال

  نختار القسم الصحيح من الموافقة يجب أن نذعن بأنّ القول الحقّ فی الموافقة.
ظهر مماّ تقدّم أن هناک فی الامور الخارجية حيثيةّ واقعية إذا ينسبها المدرک الی شیء آخر فيـه و 

  فعلا كان أو عينا. و ان وجده منافرا يحكم بقبحه.يراه ملائما موافقا يحكم بحسن الامر الخارجی 
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أن موضوع كثير من قضايا الحسن و القبح المدركـه  الملاک الأوّلی كذلک يمكن أن يورد عل
من قبل الأشخاص لا يشتمل علی الموافقة للمصلحة أو المفسـدة النـوعيّتين حتـی يصّـح حمـل 

 كقولنا وجه زيد حسن أو الحسد فی الضمير الحسن و القبح عليهما اوّلا فی ضمن الموضوعات.
بعبارة أخری لا تنحصر قضايا الحسن  قبيح أو كسب المال لی حسن أو.... بدون أی اظهار له)(

 و القبح فی التأديبات الصلاحيّة.
أن موضوع كثير من هذه القضايا ليس موافقا للفطرة الانسـانية مـع أن  الملاک الثانی و علی

 ن مقتضاه الأصلی يصف ذاک الموضوع بالحسن و لا يخطی.الذی تغيرّت فطرته أ
أن كثيرا ما يجد الانسان موضوعا حسنا كالايثار و الصدق مع أن طبعه  الملاک الثالث و علی

بشكل عام ـ قـد  اعمال الصلحاء و يحسنونها مع أن طبائعهم ـنری المسيئين يحبّون  هو لا يلائمه.
 يرفض ذلک لأنفسهم.

أن موضوع كثير من قضايا الحسن و القبح المدركه من قبل الأشـخاص  رابعالملاک ال و علی
لا يشتمل علی الموافقة للفطرة اللهيّة فإن كثيرا ممنّ الامور الدنيّة و المتطلّبـات الحيوانيّـة يحُسـنها 

 الانسان فی مرتبة من ادراكاته و لا يخطی فی هذا المدح.
ضايا لا تمتّ الی تعالی قـوی الادراک أو العاقلـة أن كثيرا من هذه الق الملاک الخامس و علی

 بصلة بل يكون كاملا حسيّا محضا كتحسين طعم شهیّ فی الآن.
نّه لا يعقل الموافقة مع القوی المدركة بل يجب أن تكون تدرک هـذه القـوی أ السادس و علی

 موافقة بين شيئين آخرين.
 فيبقی الملاک السابع و الثامن و التاسع.

 .التاسع أی مطلق الموافقة و الملائمة أو فقل المسانخةو الحق هو 
و السابع و هو التناسب الداخلی من صغريات الموافقة اذ الموافقة قد يكون بين شیء خارجی و 
بين هدف أو غرض. كما أن الثامن أيضا كذلک فالموافقة قد يكون بين شـیء و آخـر خـارجیٍّ و قـد 

 ن بين شیء و غرض المدرک لكمال نفسه.يكون بين شیء و نفس المدرک و قد يكو



۴۴ 

نام
صل
و ف
د

 ۀ
علم

 ی ـ
لاع

اط
اره 
شم

ش | 
وه
و پژ

قه 
ی ف
سان
ر

۴ 

فبشكل عام الملائم للغريزة أو للمصـحلة الشخصـية أو للمصـلحة النوعيـة أو للفطـرة أو 
 أو للمتناسب الاجزاء و كذا نفس الموافقة بمعنی التناسب يكون حسنا. للعقل أو...

ة لـنفس المـدرِک نعم ان سئل عن علة حسن الملائم و قبح المنافی يمكن أن يجاب بأن الموافق
المرحلـة  نهاية الحكمـة,( و عرّفوا اللذة بإدراک الملائم بما أنه ملائم يحصل له اللذةَ و اللذةٌ مرادُه.

صـباح م( أو كيفية ادراكيّة حاصلة للنفس بسبب العلم بـالملائم الفصل الخامس عشر) السادسة,
حصـول اللـذة لا يتوقّـف  و لكنّ اللذة ليست هی المـلاک لأن .)١٨٨ش, تعليقة١٣٩٤, يزدیال

علی الوصول بالموافق مع أن تصديق الحسن من مقدّمات التحـرّک اليـه فالحسـن حاصـل قبـل 
و العلم بحصول اللذة بعد بالوصول ليس الاّ نفس العلـم بموافقـة الشـیء مـع  حصول اللذة.

 المدرِک بل الموافقة علّته فتكون هی الملاک الرئيس.

  النتیجة .٥
بمعنی الموضوع الذی يحمل المحمول عليه أولاّ بالـذات أی بـدون أيـة حيثيّـة  تحصّل أن الملاک

لا  »قبـيح«أو  »حسن«تقييديّة أو تعليليّة و هو فی قضايای الحسن و القبح أی فيما يكون محموله 
فكلّ ما يتصّف بالحسن ففيه موافقة داخلية بين الأجـزاء أو موافقـة  يكون الاّ الموافقة أو المنافرة,

و كذلک كلّ مـا يتّصـف  ما ينصبه الواصف غرضا و هذه الموافقة هی المتصّفة أوّلا بالحسن.مع 
 بالقبيح ففيه منافرة داخليّة بين الأجزاء أو منافرة مع ما ينصبه الواصف غرضا.
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  المصادر
 الكريم القرآن

 ر الاول).ـالنش( الاشارات و التنبيهات ق). ١٤٢٥( حسين بن عبداالله الرئيسالشيخ  ابوعلی سينا, .١
 الأسوة. قم:

 دار الجيل. بيروت: النشر الاول).( النجاة بی تا).( ــــــــــ .٢
 االله المرعشی النجفی. ةشر الاول). قم: منشورات مكتبة آيالن( برهان الشفاءق).  ١٤٠٥( ــــــــــ .٣
 جا.بی  بی چا).( الحاشية علی فرائد الاصول بی تا).( محمدكاظم ,خوندالآ ,راسانیالخ .٤
 النشر الاول). بيروت: دار الأضواء.( تلخيص المحصّلبی تا). ( , نصيرالدين محمدواجة الطوسیالخ .٥
 دار الفكر. بيروت: النشر الاول).( المحصّل ق). ١٤١٤( فخر الدين ,رازیال .٦
مام الإمؤسسة  قم: الاول). شرـالن( القواعد الكلامية ق). ١٤١٨( علی ,الكلبايكانی ربانیال .٧

 .الصادق
منشـور  قـم: النشر الاول).( رسالة فی التحسين و التقبيح العقليّين ق). ١٤٢٠( جعفر ,سبحانیال .٨

 .اعتماد
تعليقـات  قـم: النشر الاول).( المنظومه و شرح المنظومه ق). ١٤١٦ا( ملاهادی اجالح ,سبزواریال .٩

 .ملیالآاالله حسن زاده  ةآي
 النشر الثانی). قم: دار الحكمة.( شيخ الاسلامی , تحقيق علیشرح الاسماء الحسنی). ١٣٨٧( ــــــــــ .١٠
 النشر الاول).( الشواهد الربوبية فی المناهج السلوكيه ).١٣٨٠( صدرالدين محمّد صدر المتألهين, .١١

 كتاب.الستان ب قم:
النشرـ الاول). قـم: ( اصـول فلسـفه و روش رئاليسـم). ١٣٦٤( محمدحسـين ةمعلاالطباطبايی, ال .١٢

 .صدرامنشور 
مكتـب المطبوعـات  قـم: النشرـ الخـامس).( الميـزان فـی تفسـير القـرآن ق). ١٤١٧( ــــــــــ .١٣

 .الإسلامية
 مؤسسه النشر الاسلامی. قم: النشر الثانی و ثلاثون).( بداية الحكمة ق). ١٤٤٠( ــــــــــ .١٤
 مؤسسه النشر الاسلامی. قم: النشر الثالث).( نهاية الحكمة ق). ١٤٠٥( ــــــــــ .١٥
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مؤسسـة آل  قـم: النشرـ الاول).( نهايـة الداريـة ق). ١٤١٠( محمد حسـين ,صفهانیالأوی غرال .١٦
 البيت.

 النشر الاول).( لاريجانیالبتصحيح صادق  ,سرماية ايمان ).١٣٧٢( مولی عبدالرزّاق ,لاهيجیال .١٧
 االله المرعشی. ةمكتبة آي قم:

الصـادق مـام الإمعهـد الاول). قـم:  شــرالن( گـوهرمراد). ١٣٧٨( , مولی عبدالرزّاقلاهيجیال .١٨
 .للبحوث

 .مام الخمينيالإمعهد  قم: الاول). شـرالن( آموزش فلسفه ).١٣٨٠( محمدتقی ,يزدیالصباح م .١٩
 .مام الخمينيالإمعهد  قم: الثالث). شـرالن( تعليقة علی نهاية الحكمة ).١٣٩٤( ــــــــــ .٢٠
 .مام الخمينيمعهد الإ قم: الثالث). شـرالن( فلسفه اخلاق ).١٣٩٤( ــــــــــ .٢١
منشور  قم: الاول). شـرالن( مجموعه آثار ح مبسوط منظومه,شـر ق). ١٤١٠( مرتضی ,طهریالم .٢٢

 .صدرا
منشـور  قـم: الاول). شــرالن( مجموعه آثـار نقدی بر نظريه ماركسيسم, ق). ١٤١٠( ــــــــــ .٢٣

 .صدرا
 الاسلامی. شـرموسسه الن قم: الاول). شـرالن( المنطق ق). ١٤٣٧( محمد رضا ,ظفرالم .٢٤
 قـم: الاول). شــرالن( مبانی اخلاق در فلسفه غرب و فلسفه اسلامی ).١٣٩٤( حسن ,علمیالم .٢٥

 .معهد بحوث الثقافة والفكر الإسلامي
 


